GERMANOS KONSTANTINOPOSKY

Zivot pied ndstupem na konstantinopolsky patriarchdlni stolec

Patriarcha Germanos I. Konstantinopolsky se narodil nékdy mezi lety 633 a 640 jako syn pa-
tricia Justiniana, jemuz byly béhem vlady imperatora Herakleia (610-641) svéfena dilezita
politicka jednani. Kdyz se moci chopil Konstantin IV. Pogonatos (668-685), byl Justinianovi
zabaven majetek, protoze podpofil arménského uzurpatora byzantského trinu Mecetia proti
Konstantinovu otci Konstantu II, a nakonec byl popraven. Po smrti Konstanta II., ktery byl
roku 668 zabit v Syrakusach na Sicilii, se nechal Mecentius prohlasit vojskem za cisate a sku-
teCn¢ se na necely rok ujal vlady na Sicilii jako vzdorocisat. Zanedlouho byl vSak dovlecen do
Konstantinopole, kde jej Konstantin IV. nechal popravit.

Pii té ptilezitosti nechal tentyz imperator v roce 668 nebo 669 vykastrovat Germana a to i pres
veék, ve kterém se tento zasah bézné nekonal. Nato byl Germanos pficlenén ke knézim, ktefi
slouzili pti chramu Hagia Sofia v cisafské metropoli, a kolem roku 678 se stal jejich hlavou,
primiceriem (TPLUIKNPLOG).

Z podnétu imperatora Justiniana II. (685-695, 705-711) se stal metropolitou v Kyziku (tec.
Koo, lat. Cyzicus); rok jeho zvoleni bohuZel nezname. Ugastnil se také koncilu, ktery svo-
lal monotheletisticky cisai Flippikos Bardanes (711-713). Tento koncil odsoudil Sesty ekume-
nicky, tedy tfeti konstantinopolsky, sném (681) a Germanos, spolu s patriarchou Janem V1. a
Ondfejem Krétskym, toto rozhodnuti podepsal, ¢cimz podpofil herezi monotheletismu. Poté,
co byl Bardanes zbaven moci, se vSichni ihned navratili k ortodoxii. Bardanes si totiz svym
netolerantnim piistupem (prohldSeni monotheletismu za jedinou pravou viru), ale i rozmari-
lym zplisobem zivota, nadélal dost neptatel jak na ptdé cirkevni (papez, mnozi biskupové),
tak t¢ svétské. VSe nakonec vyvrcholilo vojenskym povstanim v ¢ervnu roku 713, kdy cast
vojska imperatora svrhla, oslepila jej a na jeho misto nastoupil Anastasios II.

Obdobi Anastasiovy vlady (731-715) nebylo viibec poklidné. V tisi postupem cCasu vrcholilo
napéti a nespokojenost, které se jesté vyosttily mnoha vojenskymi neuspéchy, ale i okazalou
imperatorovou marnotratnosti. KdyZz se Anastasios dovédél, Ze se Arabové chystaji po mofti
zautocit na samotné hlavni mésto fisSe, snazil se jim v tom ze vSech sil zabranit a na ostrové
Rhodu nechal soustiedit byzantskou flotilu. Vojaci se ov§em vzboufili a Anastasia sesadili.
Anastasios nasledné stravil nékolik let v klastefe v Konstantinopoli. V roce 721 byl popraven

za pokus o vzpouru proti Leonu III.



Ackoliv Anastasios pravdépodobné nebyl nijak zvlast uspéSnym imperatorem, piesto vy-
znamn¢ zasdhl do zivota Germana Konstantinopolského. Nejdfive zrusil nafizeni svého pied-
chiidce Filipika Bardana, Ze monotheletismus je jedina prava vira, a navratil se k ortodoxii.
Ke konci jeho vlady se pak Germanos stal patriarchou, coz se jisté neobeslo bez jeho piimého
zasahu.

Po Anastasiové sesazeni nastoupil na fimsky (byzantsky) trin Theodosios (715-717), ktery
byl ale zanedlouho, 23. bfezna roku 717, donucen abdikovat ve prospéch Konona, ktery piijal

jméno Lev III.

Patriarcha konstantinopolsky

Germanos byl zndmy kazatel, ucitel 1 vyklada¢ Pisma svatého a navic velmi aktivni v cirkev-
nim i politickém déni. Nepiekvapi tedy, Ze byl zvolen na stolec hlavniho mésta Rise. 11. srp-
na se 715 Germanos 1 ptes svij pokroCily vek ujal sluzby konstantinopolského patriarchy.
Thned po svém nastupu (715 nebo 716) svolal koncil, jehoz se ucastnilo asi sto biskupt, a de-
finitivné odsoudil herezi monotheletismu. Politicka situace za tehdejSiho cisafe Anastasia II.
(713-715) nebyla vibec jednoducha. I pies politicky rozmér své funkce se Germanos pokusil
piedevsim o jednotu cirkvi. Patriarchovi obzvlasté zalezeno na znovunavazani vztahl s ar-
ménskou monofyzitskou cirkvi. Tato snaha ov§em vysla naprazdno.

O Vanocich roku 718 pokitil budouciho cisafe Konstantina V., o némz prameny uvadéji, Ze se
vykalel na kititelnici. Zd¢Seny Germanos mél predpoveédét, Ze Konstantin v budoucnu zptisobi
kiestanskému lidu obrovské Skody. Je pravdou, ze Konstantinovi se fikalo Kopronymos

(Kompdvupog), neboli ,,Konstantin, nazyvany Lejno*.

Obdobi (prvniho) ikonoklasmu

Béhem Germanova patriarchatu a vlady Lva III. zazila Konstantinopol nebezpecny atak mus-
lim1, ktefi obléhali mésto. Chtéli zde, v centru kiest'anského cisafstvi, vybudovat své hlavni
meésto. Nekdy mezi 1éty 717 a 718 se konalo slavnostni procesi méstem s vystavenym obra-
zem Matky BoZi a s relikvii Svatého kiize. Obyvatelé Konstantinopole timto zplisobem prosili
Boha, aby se jim podafilo ubranit mésto. A metropole byla skutecné ochranéna. Mistni lid
v této skutecnosti spatfoval Bozi zasah a ochranu Panny Marie. Patriarcha Germanos byl stej-

ného nazoru, imperator vsak nikoliv.



I kdyz se zpocatku cisai Lev III. choval k patriarchovi s tctou, od roku 726 Germanos trpél
ustrky ze strany cisare, diky némuz zavladlo v iSi ikonoklastické obdobi. Ikonoklastické ¢i
obrazoborecké hnuti se snazilo vymytit ndbozZenské uméni. Lev III. propagoval ikonoklasmus
a ediktem ze 17. ledna 730 naftidil, aby byly z chrdmt odstranény a néasledné zni¢eny vSechny
obrazy. lkony ptedstavovaly pro vérici dilezity prvek kazdodenni nabozenské praxe, takze
jejich zdkaz znamenal opravdovy zésah do jejich Zivota. Nutno podotknout, Ze uctivani obra-
zl obcas pierostlo do nezdravych rozméra a dnes bychom hovofili o modlosluzbé.

Byl to pravé Germanos, kdo se jako prvni ohradil proti jejich odmitani a svou teologickou
pozici vysvétlil ve tiech dopisech zaslanych biskuptim Janu ze Sinady, Konstantinu z Nakolie
a Tomasi z Klaudiopole. Germanova novost tkvi v tom, ze téma ikon vklad4d do celkového
pohledu na svét, na Zivot i na kfestanskou spiritualitu, kde obrazy hraji dulezitou roli, nebot’
skrze spiritualitu mizeme Iépe uchopit smysl obrazi, jeZ ndm zaroven umoziuji hloubé&ji po-
chopit kiestanskou spiritualitu.’

Germanos navic pfichazi s dalS$im zasadnim argumentem. Odmitnout ikony znamena podle
patriarchy odmitnuti nauky o vtéleni Boziho Syna. Germanos ucil, Ze na obraze je vyobrazena
nezaménitelna lidska podoba Krista. Tento jeho postoj se stane rozhodujicim v nasledujici
teologické diskuzi ohledné svatych obrazii. Na ikon¢ je totiz nejen vyobrazena nezaménitelna
podoba Krista, ale jedna o zobrazeni Krista, jakozto bozsko-lidské osoby.”

Patriarcha vidi dale ikony ¢i malby v kostelech jako pedagogicky néstroj, podobné jako mnozi
otcové. To, co je Pismo svaté pro, ty kdo umi ¢ist, jsou svaté obrazy pro ty, kdo ¢ist neumi.
Nazor ikonoklastického hnuti, ktery sdilel imperator Lev III. i jeho syn a nastupce na triinu
Konstantin V., byl dokonce pfijat roku 754 koncilem v Hierei. Tento koncil nadto odsoudil tfi
rozhodné obrance svatych obrazili, Jana Damasského, Jiftho z Kypru a pravé Germana Kon-
stantinopolského. Zavéry tohoto koncilu pak zrusil Druhy (ekumenicky) nicejsky koncil svo-
lany cisafovnou Irenou roku 787. Piestoze se tedy cisat Lev IIl. nasilim snazil uctivani ikon

vymytit, nepodafilo se mu tuto tradici cirkve znicit.

Zaveér Zivota
Germanos se nehodlal smifit s rozhodnutim Lva III. a, kdyZ se ujistil o piizni papeZe Rehoie

IL., tvrd¢ opatieni proti obraziim kritizoval. Odmitl uznat obrazoborectvi, aniz by byl svolan

ekumenicky koncil, ktery by tuto otazku vyiesil.

' Srov. FAZz0, V., I Padri e la difesa delle icone, v Complementi interdisciplinari di patrologia, 446
2 Srov. SCHONBORN, C., L’icona di Cristo, 165.



To samoziejmée zpusobilo napéti Lvem a Germanem a cisaf se snazil biskupa co nejrychle;ji
zbavit. Patriarcha byl donucen zfici se svého ufadu po patnacti letech a 17. ledna 730 odesel
z Ondfejova stolce. Stal se tak prvni obéti pronasledovani béhem obrazoboreckého obdobi.
Na jeho misto zasedl Anastasios. Tato situace zpusobila vyostieni uz tak napjatych vztaha s
Rimem.’

Podle nékterych byzantskych historikli se po odchodu z metropole Germanos uchylil do domu
svych rodi¢t, kde prozil zbytek svého dlouhého Zivota.* Podle jinych zdroji byl k odchodu
donucen vyhriizkami a dozil v klastefe.” Zemiel pravdépodobnd v roce 733 a byl pohiben
v klastete v Chote, jenz se dnes nachazi v Istanbulu.

Po smrti jej vétici zacali oslavovat jako svatého a dodnes je uctivan katolickou i1 ortodoxni

cirkvi. Jeho svatek pfipada na 12. kvétna.

Dilo Germana Konstantinopolského

Z dila Germana Konstantinopolského se ndm toho mnoho nedochovalo, protoze jeho zna¢na
¢ast byla zni¢ena imperatorem Lvem III. Syrskym nebo jinymi ikonoklastickymi vladci. I
piesto si ale mizeme udélat obrazek o patriarchové teologii. V jeho dilech miizeme zahléd-
nout dva dulezité rozméry. Veskera jeho teologicka reflexe, kterd neni nijak inovativni, stoji
na Pismu svatém a cilem je pastoracni péfe. Germanos bezesporu Zzil v hlubokém spojeni
s cirkvi, jeho vztah k ni je velmi zivy (sentire cum Ecclesia), coz se projevuje predevSim ve
ttech dimenzich: obrana cirkve proti jejim nepiateliim; jistota, ze s pomoci Krista vlastni cir-
kev pravdu; starost o BoZi lid. Znama je také patriarchova tcta k Panné Marii. Obnovil napfi-
klad slavnost Akatistos, kterou mame spojenou se slavnym hymnem, ktery opévuje Bohoro-
dicku, Theotokos. Jeho k&zani o Pann¢ Marii, v nichZ lze narazit na zajimavé mariologické
intuice, se staly zdrojem inspirace na Vychodé¢ i na Zapad¢. Bylo by ovSem velmi zajimavé
ktery mé nyni ¢tenaf k dispozici, patriarcha velmi zdlrazituje dimenzi boZstvi u Boha Otce a
Boha Syna: Buh a Otec, Bith a Syn nebo Syn a Slovo, Kristus a Bith. Duch svaty ovSem jako

Bih neni definovan nikdy.

3 Srov. LABATE, A., Germano di Costantinopoli, v Nuovo dizionario patristico e di antichita cristiane, vol. 2,
2103, ed. Di Berardino, A., Milano 2007; Atti del Concilio Niceno secondo ecumenico settimo, tomo I, Citta del
Vaticano 2004, 16.

* Napf. TEOFANES HOMOLOGETES, Chronographia (AM 6221) ¢i JAN ZONARAS, XV,2.22-26.

> Napt. STEPHANUS DIACONUS, Vita Sancti Stephani Junioris (PG 100, 1085B).

4



Germanovo dilo méizeme rozdélit to ndkolika skupin:®

1.

Dopisy (Epistulae). Tti dopisy nevalné literarni hodnoty zaslané biskupiim Janu ze Si-
nady, Konstantinu z Nakolie a Tomasi z Klaudiopole néas informuji o vzniku iko-
noklasmu a o opacné pozici Germana. V téchto dopisech narazime na biblické citace
jak ze Staré¢ho, tak z Nového Zakona. Odptirci Germana cituji pouze ptikazy z Mojzi-
Sova zakona. Ctvrty list, adresovany Arméniim, se dochoval v latinském a arménském
prekladu. Germanos v ném vysvétluje arménskym monofyzitim dekrety Chalcedon-
ského koncilu a nauku Otcti ohledné dvou Kristovych pfirozenosti.

Homilie. VétSina z velkého poctu dochovanych kazani se tykaji Panny Marie. Nekteré
z nich ale budou patrn¢ dilem dal§ich Germani-patriarchii, protoze pii tvofeni sbirek
kazani se k autorim nepftipisovala potadova ¢isla. Konstantinopolsky patriarcha ¢asto
hovofi o Cistoté Panny Marie, o jeji uloze prostfednice a pfimluvkyné, ale také o jejim
vstupu do Chramu, o Zvéstovani ¢i o zesnuti.

Traktaty: O herezich a o synodech (De haeresibus et sinodis) vénovany jahnu Anti-
movi. Germanos v ném piedstavuje struény piehled herezi s jejich predstaviteli, ale
také koncily, které se danou herezi zabyvaly. Toto dilo Germanos sepisoval po své ab-
dikaci, kdy nemél k dispozici knihovnu, proto zde miizeme obc¢as najit nepfesnosti.

O zaveru zivota (De termino vitae). Jedna se rozhovor mezi kiest'anem a racionalistou,
kteti diskutuji o vyvoleni a Bozi prozietelnosti.

Dejiny cirkve a mysticka kontemplace (Historia mystica ecclesiae catholicae). V tom-
to dile Germanos komentuje symboliku liturgie a ndm se tak do rukou dostava diilezity
zdroj poznani byzantské bohosluzby. Toto pojednani se ndm dochovalo v riznych vy-
dénich a jist¢ do néj bylo nékolikrat redakéné zasahovéno.

Hymny. V liturgickych knihach vychodniho obtadu se ¢as od ¢asu objevi néjaky hym-
nus, ktery slozil Germanos. Tato oblast Germanovy tvorby ovSem jesté nebyla fadné

prozkoumana.

Déjiny cirkve a mystickd kontemplace’

Aby ctenar 1épe pochopil text, ktery ma pred sebou, bude dobré se letmo seznamit s pribéhem

liturgie v Germanové dob¢ v Konstantinopoli. Germanos Casto popisuje nejen gesta, co konali

% Srov. STUDER, B., Patrologia, vol. V, dal concilio di Calcedonia (451) a Giovanni Damasceno (+750), I Padri
orientali, ed. Di Berardino, A., Genova 2000, 133-134; LABATE, A., v Nuovo dizionario patristico e di antichita
cristiane, vol. 2 (F-0), ed. Di Berardino, A., Milano 2007.

7 Srov. Uvodni studie v ST GERMANUS OF CONSTANTINOPLE, On the divine liturgy, translation, introduction and
com-mentary by Meyendorff, P., Crestwood, N.Y. 1984.
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ucastnici bohosluzby, ale také jednotlivé predméty. Ostatné€, vizualni aspekt liturgie katedral-
niho chramu v hlavnim mésté Rise musel byt uchvacujici.

Chram, ve kterém slouzil a u néhoz mél patriarchalni sidlo Germanos Konstantinopolsky,
nechal vybudovat v letech 532 a 537 imperator Justinian. Katedrala Hagia Sofia byla sice vy-
sveécena 27. prosince 537, ale na vyzdobé¢ se pracovalo jesté dalSich vice nez sto let. Patriarcha
ji tedy vidél v pIlné nadhete. V obrovskeé lodi si vétici mohl uvédomit svou nepatrnost, dimy-
sln¢ vymysleny systém oken umociioval krasu svételnych efektt, clovék mél moznost vstou-
pit jednémi z 35 dvefi, které rovnéz slouzily pocetnym procesim, kterd dodavala statické li-
turgii d¢j, do néjz byl vétici vtazen a stal se tak soucasti bozského piedstaveni.

Uprostied hlavni lodi, pod kolosalni kopuli, stdl ambon. Byla to pomémné rozmérna ovalna
vyvySena ploSina, na niz sluZzebnik vystupoval z vychodni nebo zapadni strany dvojit¢ho
schodisté a odkud hlasal Bozi slovo. V prostoru pod ambonem nesenym osmi mohutnymi
sloupky se shromazd’'ovali zpévaci. Ambon byl spojen s prostorem svatyn¢ dlouhym tzkym
stupoval do lodi a byl ohrani¢en mftizkou, zhruba do vysky pasu. Oltar stal pted apsidou, v niz
se nachazel syntronon, soubor polokruhovych sedadel, na ktery béhem cteni z Pisma svatého
a kdzani usedali knéZi.

Byzantska liturgie je mnohem bohatsi a delsi, nez jak jsme zvykli u té zapadni. V dobé Ger-
mana vSe zacinalo pripravnymi rity. Ty se odehravaly v skeuofylakionu, v zékristii a poklad-
nici, ktera stala mimo baziliku. Jednalo se o samostatnou rotundu, ktera se nachazela severo-
vychodné od konstantinopolské katedraly Hagia Sofia. Rovnéz se zde uchovavaly liturgické
pfedméty, oblékali se tu sluZebnici oltafe a véfici sem pied zacatkem liturgie pfinaSeli své
dary. Nez se zacala slavit bohosluZba, vybrali jahni z donesenych darti chléb a vino a pfipravi-
li pfedméty nezbytné k liturgii.

Opravdovym zacatkem liturgie byl introit, vstupni zpév obsahujici zpravidla zalm 95. Patriar-
cha v bohosluzebnych rousich vstoupil do narthexu, chramové ptedsing, pted cisatkou branu,
jiz do baziliky vstupovali pouze imperatoii a knéZzi, a zapél introit. Nacez celé procesi, jez
nasledovalo evangeliaf a kiiz, vstoupilo do chramu. Sdm Germanos interpretoval tento vstup
jako ptichod samotného Krista. Ve 24. kapitole napsal: A poté, co jsme vSichni slySeli: Pojd-
te, pokloiime se a padnéme pred Kristem (stov. Z 95,4); spas nds, Synu Bozi!, hlasame také
my piichod, jenz nam byl zjeven skrze lasku JeZiSe Krista. Ihned nésledoval zpév Trisagion
(Svaty, svaty, svaty,...) béhem n¢hoz patriarcha vystoupil na ambon, prosel soleou az do kné-
ziste, kde uctil oltar, a pokracoval do apsidy, kde pfistoupil ke svému trinu, otocil se a

pozdravil ptitomny lid: Pokoj vam!



Poté se posadil a liturgie pokracovala bohosluzbou slova, tedy Ctenim, aleluja a evangeliem.
Germanos znovu zdUraziiuje piitomnost Krista, ktery k nAm piichazi ve svém slové: Cetba
evangelia znamend ptichod a vstup Syna Boziho do tohoto svéta (kapitola 24). Veskeré hlasa-
ni Boziho slova se délo od ambonu. Béhem alelujového zpévu se piindsel a kadidlem okuto-
val evangeliat, ktery byl polozen béhem introitu na oltar. Nasledovala homilie.

Po kazani se pokracovalo velkym vchodem. Patriarcha spolu s kné€zimi sestoupili z apsidy
k oltafi. Béhem toho jeden zjahnl vystoupil na ambon a propustil katechumeny, ackoliv
v Germanoveé dobé se jiz jednalo o pouhou formalitu. Na oltar se rozprostiel eileton, bila latka
vétSich rozmérl, na niz se poklada antimins, obdélnikovy kus latky, na némz je zobrazeno
snimani Krista z kiize, ktery prakticky odpovida zépadnimu korpordlu. Zatimco jeden jahen
prednasel ptimluvy, nékolik dalSich se odebralo jednémi ze severovychodnich dveti do skeuo-
fylakionu, kde ptipravili dary k obéti a vratili se do baziliky. Nez vystoupili na ambon a prosli
soleem az k oltafi, zpivali zalmisté Cherubinsky hymnus.

Tento tichvatny privod byl veden jdhny, ktefi nesli svice a kadidlo. Ty nasledoval dalsi jahen
s v§jifem a pak jahnové, ktefi pfinaseli vela k piikryti kalichtl a paten. Za nimi se pfinasely
samotn¢ dary, chléb a vino, které byly na patenach a kaliSich a které mély byt béhem liturgie
proménény v télo a krev JeziSe Krista. Procesi uzaviral aer, jimz se mély prekryt vSechny pfi-
nesené dary. Byl-li pfitomen imperator, doprovazel tento priivod s celou svou druzinou. Kdyz
tento grandidzni privod dospél az k patriarchovi, byly mu pfedany dary a vSichni se vratili na
sva mista.

Az zalmisté dokoncili Cherubinsky hymnus, patriarcha se uklonil smérem ke koncelebrantim
a zadal je o modlitbu. Oni odpovédéli tryvkem z LukaSova evangelia: Duch svaty na tebe
sestoupi a moc Nejvyssiho t€ zastini (srov. Lk 1,35), nacez biskup vystoupil k oltafi, kde za-
cala anafora.

Na pocatku anafory neboli eucharistické modlitby se patriarcha obratil k lidem a zvolal: Pokoj
vSem! Arcijahen vyzval lid, aby sdileli pokoj: Milujme se navzajem. VSichni si prali pokoj
polibenim, ale pouze v rdmci vlastniho postaveni: knézi knézim, laici laikiim, muzi muzim,
zeny zenam, atd. Poté vSichni zazpivali Krédo. Nasledn¢ se sundal aer z darti a patriarcha se
modlil anaforu® v tichu a bez jakéhokoliv ritu. Proto také Germanos ve svém vykladu nepoda-

va zadné symbolické vysvétleni eucharistické modlitby.

¥ Jednalo se o anaforu sv. Bazila, ktera se v Konstantinopoli modlila o ned&lich.
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Ihned po anafoie pokracovala liturgie modlitbou Pané a svatym prijimanim. Germanos se
posledni ¢asti ve svém vykladu v podstaté nevénuje, nebot’ Casté svaté piijimani se uz v jeho
dobé& nepraktikovalo a navic neni na rozdil od velkolepych procesi vizudln€ nijak zajimavé.

Po svatém pfijimani odnesou jahni veskeré liturgické nadoby zpét do skeuofylakionu. Jiny
jahen zvolal: Odejdéme v pokoji. Poté se hlasité prednasela tzv. zaambonova modlitba, béhem

niz se patriarcha s knézimi odebrali z baziliky.
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DEJINY CIRKVE A MYSTICKA KONTEMPLACE

GERMANOS I. KONSTANTINOPOLSKY (PG 98)

Déjiny cirkve a mystickda kontemplace Germana, arcibiskupa Konstantinopolského

1. Cirkev je Bozi chram, svaté misto, dim modlitby, shromdzdéni lidu 1 télo Kristovo a jeji
jméno je snoubenka Kristova. Je ocisténa vodou Kristova kitu, pokropena jeho krvi a odéna
do svatebnich Satll, je pomazana olejem Ducha svatého, jak tekl prorok: Vylity olej — tvé jme-
no (Pis 1,3) a dame se v beh za vini tvého oleje (Pis 1,4), nebot je jako vyborny olej na hlave,
Jenz kane na vous Aronovi (Z 133,2).

Cirkev je pozemské nebe, v némz prebyva a prochdzi se nebesky Blih. Je obrazem ukiizovani,
pohibeni i zmrtvychvstani Krista, je oslavovéna vic nez MojziSiv stan setkavani, v némz se
nachézel piikrov a Svatyné svatych, byla pfedobrazena v patriar§ich, ohldSena v prorocich,
zalozena na apostolech, zkraslena hierarchy a zdokonalena v mucednicich.

2. Sémantron (ojpavipov)’ odkazuje na andélské trubky a povzbuzuje bojovniky k zapasu
proti neviditelnym neptatelim.

3. Apsida (k6yym) odpovida betlémské jeskyni, kde se narodil Kristus, a také jeskyni, kde byl
pohiben, jak pravi evangelista Marek: Byla jeskyné, ktera byla vytesana ve skale, a tam polo-
zili Jezise (Mk 15,46 aJ 19,42).'°

4. Posvatny prestol (1} éyio tpameta)'’ je jako misto v hrobg, kde byl uloZen Kristus. Na ném
lezi pravy a nebesky Chléb, tajemné a nekrvava ob&t. Kristus svou obéti promenil své télo a
svou krev na pokrm pro vécny zivot a daroval se véticim.

(Stal) je také Bozi trtin, na némz spocinul vtéleny Bih vyvyseny nad cheruby. U tohoto stolu
také Jezi§ (sed@l) se svymi ucedniky, kdyz béhem tajemné vecete vzal chléb a vino a fekl
svym ucednikiim a apostolim: Vezmeéte, jezte a pijte z toho. Toto je mé télo a ma krev (srov.
Mt 26,26-28). (Tento posvatny stil) byl rovnéz predobrazen stolem ve Starém zakoné¢, na
némz byla mana, tedy Kristus, ktery sestoupil z nebe.

5. Baldachyn («ipdprov)'? odpovida mistu, kde byl Kristus uk¥izovan. V jeho blizkosti se
totiz nachazelo vyhloubené misto, kam byl (Jezis) polozen. A navic je (vSe) v kostele uspota-

déno tak, aby to vystizn¢ znazoriovalo ukfiZzovani, pohibeni a zmrtvychvstani Krista.

? SApovtpov (sémantron) je dlouhd dievéna ozvucna deska, do niz se tlouklo, ¢imz se véfici svolavali k modlit-
bé. Dodnes se uziva v feckych klasterech.

1% Ve skute¢nosti Mk uziva slovo pvnpeiov (mnémeion), tedy hrob, nikoliv jeskyné.

' Jedna se o svrchni kamennou &ast oltafe.



(Baldachyn) také odkazuje na archu Hospodinovy smlouvy, v niz se naléz4 Svatyné svatych
¢i Svatyné Bozi. Btih nafidil, aby u ni po obou stranach byli vytepani dva cherubové (srov. Ex
25,18). KIB (kib) znamena baldachyn, OYPIN (urin) Bozi zare nebo Bozi svétlo.

6. Oltat (Buowaotiptov)'® odpovida svatému Kristovu hrobu. (Kristus) na ném sam sebe nabi-
dl jako obét’ Bohu a Otci tim, ze obétoval vlastni télo. Jako obétni beranek a jako veleknéz a
syn ¢loveka obétoval a byl obétovan v tajemné a nekrvavé obéti. Za vérici obétoval duchovni
bohosluzbu, skrze niz mame podil na vécném a nesmrtelném Zzivoté. Tohoto beranka piedob-
razoval Mojzis v Egypté (jednou) navecer, kdy jeho krvi odvratil pustoSitele, aby nemohl vy-
vrazdit lid (srov. Ex 12,6-13). (Vyraz) ,,navecer* naznacuje, ze navecer byl zabit opravdovy
Beranek, ktery na svlj kiiz vynesl hiich celého svéta, nebot’ byl obétovan nas velikonoéni
beranek, Kristus (1 Kor 5,7).

Oltaf je a také se nazyva nebeskym a duchovnim oltafem, na kterém pozemsti a télesni knézi,
jez stale ptinaseji obéti a slouzi Kristu, symbolicky zndzoriiuji duchovni, slouzici a hierar-
chické mocnosti netélesnych a nebeskych Mocnosti, nebot’ pravé oni maji také byt jako pla-
nouci oheni. Syn BozZi totiz urcil posloupnost nebeskych i pozemskych bytosti a Soudce veske-
renstva stanovil zakony.

7. Béma (Bfipa)'* je vyvysené misto a trin, na ndjz Kristus, kral viech, usedl spolu se svymi
apostoly, jak jim pfislibil: Usednete na dvanact trinii a budete soudit dvandct pokoleni Izrae-
le (Mt 19,28), a naznacil sviij druhy pfichod, kdy pfijde a zasedne na svij slavny trin, aby
soudil svét, jak pravil prorok: (Tam) jsou postaveny soudné stolce, stolce Davidova domu (Z
122.5).

8. Bievnovi (koopntic)"” odkazuje na Zakonem ptedepsanou a posvatnou ozdobu. Jevi se

jako pravdiva kiizem ozdobena listina, (vypravejici o) ukfizovaném Bozim Pomazaném.

2 Kipoprov (kiborion) &ili baldachyn, v architektufe spravngji ciborium, je kamenna klenba nad oltafem podpi-
rana Ctyfmi sloupy. V chramu Hagia Sofia v Konstantinopoli, kde byl Germanos patriarchou, stal baldachyn
stiibrny.

¥ @uowotiplov (thysiastérion) neboli Zertvenik. Slovo Zertvenik se odvozuje od staroslovanského Zertva —
obét. Jedna se stil v oltafi v chramech vychodniho obtfadu, na némz se vykonava ptiprava dart, tedy chleba a
vina. V minulosti se Zertvenik nachazel mimo oltafe, nékdy byl v samostatné mistnosti, kde na n¢j vétici pokla-
dali své dary. Dnes jsou Zertveniky ¢asto oddéleny od oltaie (po pravé stran€) a jsou na nich ulozeny liturgické
predméty do doby, nez budou pouzity pfi liturgii.

" Bfjua (béma) pochézi z hebrejského bima nebo bama. Tento termin se zpravidla uZiva pro pojmenovani celého
posvatného prostoru, ale v uzs§im a ptivodnim vyznamu znamena vyvysené misto v apsid€. Je obvykle vyvyseno
o nékolik stupinkt, podél nichz vede zabradli. Béma pteslo z zidovské architektury také do starokfestanskych
kostell jako misto, kde stal ambon a sedadla pro knéze, a proto se odtud Cetlo Pismo svaté a pronasela kazani.
V zapadnim kiestanstvi se z bémy postupné vyvinul presbytai a kazatelna. Na Vychodé se toto pojmenovani
uziva pro vyvyseny prostor pied i za inconostasem. Jak na Zapadé¢, tak na Vychod€ nemaji laici do tohoto pro-
storu vstupovat.

1 Koountic (kosmétés) se pieklada kladi nebo také bievnovi. Jedna se bievno nesené sloupy ¢i pilifi. Bfevnovi
zdobilo ikonostas, ktery oddéluje laiky od knézi, jez konaji bohosluzbu.
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9. Oltaini miizka (kGykedhd)'® jasné vymezuje misto modlitby, coZ naznaduje vstup, jenz neni
pro lid, ale vstupuje se jim dovnitf, do Svatyné svatych, kam maji pristup pouze kné¢zi. (Ona
miizka) je vlastng bronzova miizka kolem Svatého hrobu,'” aby do ng&j jednoduse nikdo ne-
mohl vstoupit jen tak nahodné.

10. Ambon (Gupov'® zobrazuje tvar kamene (pfivaleného) k Bozimu hrobu. Kdyz ho andgl
odvalil, posadil se na ten kamen, ktery byl v blizkosti vstupu do hrobu, a ohlasil vzkiiSeni
Péana Zenam, které ptinaSely vonné oleje (srov. Mt 28,2-7 a Mk 16,1). To souhlasi i s tim, co
vytkl prorok: Vztycte korouhev na lysé hore (1z 13,2), vystup (na ni ty), ktery neses radostnou
zvest a co nejvic zesil svij hlas (I1z 40,9). Tou horou je totiz ambon, ktery je usazen na misté
holém a rovném.

11. Modlitba smérem k vychodu, stejné jako ostatni skutecnosti, ndm byla pfedana svatymi
apostoly. (Modlime se) timto zpiisobem diky neviditelnému slunci spravedlnosti, Kristu, na-
Semu Bohu, ktery se zjevil na zemi v jejich vychodnich oblastech, kde (vychazi) viditelné
slunce, jak pravil prorok: Md jméno Vychod (Zach 6,12). A dale: Klanéj se Kristu cela zemé,
tomu, jenZ jezdi po nebesich nebes smérem k vychodu (Z 68,33). A jesté: Klanéjme se pred
podnozim jeho nohou (Z 131,7). A opét: V onen den stanou Kristovy nohy na hore Olivové,
lezici na vychod (od Jeruzaléma) (Zach 14,4). Toto vyikli proroci proto, abychom v oc¢ekéva-
ni opét nejen piijali r4j v Edenu, ktery je na vychodg, ale, jako ti, kdo jej skute¢né piijali, také
zafi druhého pfichodu Krista a naseho Boha.

12. Ze se v den vzkiiSeni'® nepokleka, odkazuje na napravu nadeho padu uskutedndnou Kris-
tovym vzkiiSenim, které se stalo tietiho dne.

13. A Ze se nepoklekd az do Seslani Ducha svatého, vychazi z toho, Ze se dodrzuje sedm krat
sedm dni po svatych Velikonocich. Sedm krat sedm je Ctyficet devét a padesaty je den Pane.
Dvojita koruna na hlavé knéze vytvofena z vlasi®® znazoriiuje vaZenou hlavu Petra, prvniho
z apostolt. Kdyz byl (Petr) odeslan, aby hlasal Panovo uceni, ti, kdo neuvéftili jeho slovu, mu
ostfihali (hlavu), aby se mu vysmivali. U¢itel Kristus tuto hlavu pozehnal, onu hanbu promé-
nil v poctu, vysméch ve sldvu a na hlavu mu polozil korunu ne z ryzich kamenti (srov. Z

21,4), ale takovou, ktera (ozdobena) kamenem a skélou jeho viry zafi vice nez zlato, topas ¢i

1 K yreahd (kankella) je v byzantské architektute vysoka miiz oddélujici prostor pro knéze a pro laiky.

7 Mtizka vybudovana imperatorem Konstantinem.

" “ApuBov (ambon) bylo pivodné vyvysené kamenné misto stojici na osmi kamennych sloupcich vétsinou nékde
uprostied hlavni lodi kostela, odkud se piednaSelo Bozi slovo. V kostelech, kde se celebruje v zadpadnich ritech,
se tento typ ambonu vytratil a dnes se témer nevyskytuje.

" Nedéle.

% Jedna se o tonzuru.
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drahocenné kameny. Ten nejvyssi, ozdoba a koruna dvanacti kamend, tedy apostol, je pie-
svaty Petr, nejvyssi knéz Kristav.

14. Kn&zska $tola je symbolem dlouhého Aronova roucha, jez sahalo az k jeho noham. Proto
byla zbarvena jako oheinl podle slov proroka: Z vichri si cinis své posly, z ohnivych plamenii
sluhy (7 103,4). A dale: Kdo to prichdzi z Edému (Edém se vyklada jako pozemsky, vyvoleny
¢i Sarlatove Cerveny), kdo v rouchu rudém jde z Bosry? Proc je tviij ubor krvavé zbarven a tvé
roucho jak toho, jenz v lisu slape (1z 63,1a.2)? (Prorok) poukazuje na Kristovu §t6lu zbarve-
nou na kiizi jeho beztthonnou télesnou krvi. A (poukazuje) také na to, ze Kristus mél na sob¢
béhem svého utrpeni Sarlatovy plast. Tim se mé ukazat, jakému Veleknézi veleknézi slouzi.
15. To, Ze kn&zi chodi ve felonech,*! aniz by je méli n¢jak prepdsané, znaci, ze Kristus se vy-
dal k uktizovani tim, ze vzal (na sebe) sviij kiiz.

16. V Bozi zafi nebeskych sluzebnikii (oltaie) a knézi stoji Ctyfiadvacet presbyterti a sedm
jahnt. Presbytefi zpodobiiuji Serafy a jsou zahaleni ve Stolach jakoby do kfidel. Dvéma kiidly
svych rtl totiz zpivaji hymnus, drzi v klestickach svych rukou Krista, Bozi a duchovni uhlik,
a pfinaseji ho na oltar (srov. Iz 6,6). Jahni jsou naopak obrazem and¢lli v tenkych kiidlech
Inénych jahenskych §tél a jsou jako slouzici duchové vyslani ke sluzbé (Zd 1,14).

17. Pasy na sticharionech? sluzebnikii upozortiuji na pouta na JeZiSovych rukou. Rika se to-
tiz, ze kdyz ho svézali, odvedli jej k veleknézi KaifaSovi a k Pilatovi. Pasy (umisténé) po boku
na sticharionech symbolizuji krev, ktera vytryskla z Kristova boku.

18. Epitrachelion® je pas, kterym byl Kristus, jehoZ nechal svazat veleknéz, za krk veden a
tazen kuptedu, kdyz se vydal (na cestu) svého utrpeni.

past a pokladali si ho na levé rameno. Biskuptiv omofor je (vyroben) z viny, ne ze Inu, a od-

kazuje na kiiZi ovce, kterou, kdyz se zab&hla, Kristus nalezl a vzal ji na své vlastni rameno.”

21 patkdviov (failonion) &ili felon nebo felonion, je liturgicky odév ve vychodni tradici. Jedné se svrchni roucho
odpovidajici zdpadnimu ornatu.

2 Sryépov (sticharion) patii k liturgickym odéviim ve vychodnim ritu, ktery je analogicky k zapadni albé, ale
na rozdil od ni je ¢asto velmi zdobeny. Nosi jej vSichni sv€ceni sluzebnici oltate (biskupové, knézi, jahni, pod-
jahni, akolyté, zpévaci atd.). Sticharion vychazi z chitonu, starofeckého spodniho pradla z vinéné nebo Inéné
latky, ktery se obepinal kolem téla a ktery nosili muzi i zeny.

3 Emrpayihov (epitrachélion) znamena fecky ,,0kolo krku®. Jedna se ¢ast liturgického odévu u knéZi byzant-
ského obfadu. Odpovida stole katolického knéze. Epitrachelion nosi knézi a biskupové, je zdobeny nejCastéji
sedmi kiizi, které symbolizuji sedm svatosti.

*Quogoplov (émoforion) &ili omofor je pruh latky, liturgicky odév ve vychodni katolické i ortodoxni tradici,
vetSinou bilé barvy se C¢tyfmi vySitymi kiizi. Vyznam slova je ,,to, co se nosi na ramenou®. Omofor nosi pouze
biskupové, jakozto symbol duchovni a cirkevni autority, a béhem ¢teni evangelia v pribéhu liturgie jej odkladaji
jako vyraz ucty ke Kristu. Omofor se piivodné §il z ov¢i viny, nebot’ symbolizoval ztracenou ovci z evangelia,
kterou dobry pastyi nesl na svych ramenou, coZz mé vyjadiovat biskupovu pastoracni starostlivost. Obcas se také
laici 1 knézi nazyvali ,,ti, pod jeho omoforem®. V Zapadni tradici odpovidd omoforu pallium, uzivané pouze
arcibiskupy-metropolity.
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Zpusob mnisského (zivota) tkvi v napodobovani Jana Kititele, ktery Zil na pousti, protoze mél
na sobé¢ Sat z velbloudi srsti, kozeny pas kolem bokt a potravou mu byly kobylky a med divo-
kych vcel (Mt 3,4). Existuje také diky zplsobu zivota téch, kdo se rozhodli pro Zivot
v samotg, ktery je plny slz, pfisny, poniZujici, naplnény praci, pokorny a chudy. VSichni, kdo
plaCou, jsou obleceni v erném a ocekavaji, Ze ptijmou bily a bozi odév slavy a povolani, kte-
ré je v Kristu Jezisi naSem Pénu.

Uplné ostithani vlasti vychézi ze vzpominky na svatého apostola Jakuba, bratra Pané, na apos-
tola Pavla (srov. Sk 18,18) a dalsi.

Kukoly®® jsou souladu s tim, co ekl apostol: Svét je pro mne ukiizovdn a jd pro svét (Gal
4,16). Proto jsou zdobeny purpurovymi a bilymi pasy a kiizi, jez odkazuji na krev, kterd spolu
s vodou vytryskla z Kristova boku, a (svym tvarem) rozvinuté pokryvky (kolem hlavy) pfi-
pominaji okiidleni andéla. Proto se toto zpodobnéni nazyva andélskym.

Skapulii znazortiuje toho, kdo na sebe vzal kifz, a zaroveti i to, Ze je posilnén, kdo ozdoben
virou, nese §tit viry, jimz by byl schopen uhasit v§echny ohnivé sttely ZI¢ho a pfijmout piilbu
spaseni a me¢ Ducha, jimz je slovo Bozi (Srov. Ef 6,16-17).

Ptepasani vyjadiuje, ze ten, kdo zije v Cistoté, méa smrtelné télo a ze sva bedra piepasava moci
pravdy.

Chozeni v sandélech pak zobrazuje, Ze (vstoupil) na cestu své spasy, €ili jak se ma stat obava-
nym pro své protivniky a nepfemozitelnym od svych neptatel obut k pohotové sluzbé evange-
liu pokoje (Ef 6,15).

20. Ptedkladany chléb neboli Cisty chléb odkazuje na prekypujici hojnost dobrotivosti naseho
Boha, nebot’ Bozi Syn se stal ¢lovékem a v (aktu) vykoupeni a ve smirné obéti nabidl sam
sebe jako obét’ a dar za zivot svéta a jeho spasu. Vzal na sebe celou lidskou pfirozenost bez
htichu a daroval se Bohu a Otci jako prvotina a uSlechtily celopal za zachranu veskerého lid-
ského rodu, jak je psano: Ja jsem ten chléb, ktery sestoupil z nebes, kdo ji tento chléb, ziv bu-
de naveky (J 6,51). Prorok Jeremias o ném pravil: Pojdme, zarazme kolik do jeho chleba (Jer
11,19), ¢imz poukdzal na dievo kiize pfibité k jeho télu.

21. Probodnuti kopim znamena: Jako beranek vedeny na porazku, jako ovce pred strihaci

zustal nemy (1z 53,7).

23 Vé&ta prebrana od Izidora z Pelusia, Dopisy 1,136 (PG 78).
26 Kovkovahov (kukulion) neboli kukol je pokryvka hlavy duchovnich. Existuje v Gerném a bilém provedeni a
nosi je patriarchové. Napt. moskevsky patriarcha nosi bily kukol, ktery symbolizuje istotu a svatost.
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22. Vino a voda jsou krev a voda, které¢ vytryskly z JeziSova boku, jak oznamil prorok: Bude
mu dan chléb, voda bude jeho ndpojem (Iz 33,16). Kopi®’ je totéZ kopi, které probodlo Krista
na kfizi.

Chléb a napoj existuji skutecné a pravdiveé, jak tomu bylo pii mystické veceti, béhem niz
Kristus vzal chléb 1 vino a tekl: Vezmete, jezte a pijte vsichni, toto je mé telo a ma krev (srov.
Mt 26,26-28). Tim ndm dal najevo, Ze mame ucast na jeho smrti, vzkiiSeni i na jeho slavé.
Proto i knéz, ktery pfijal od jahna nebo podjahna v koSiku dary, vzal kopi, ocistil jej a poté, co
(na chléb) vytiznul tvar kiize, fika: Byl veden jako beranek na porazku a jak ovce, ktera mlci
pred stiihaci, (Iz 53,7). Kdyz to vytkne a nasledn& poloZi chléb na posvatny diskos,” ukaze
na n¢j svyma rukama a takto se modli: Neotevrel sva usta. Pro jeho mirnost byl zrusen soud
nad nim; kdo vzpomene na jeho pokoleni? Nebot byl vyrvan ze zemé zivot jeho (srov. Sk 8,32-
33). KdyzZ po téchto slovech bere (do rukou) svaty kalich, jadhen do n¢j lije vino a vodu a (u
toho) se modli: Z jeho boku vysla krev a voda. Ten, ktery to vidél, vydava o tom svédectvi a
jeho svedectvi je pravdivé (J 19,34). A po tom vSem polozi svaty kalich na bozsky oltat, pou-
kaze svyma rukama a zamé&fi svou pozornost na obétovaného beranka (pod zptisobou) chleba
a na prolitou krev (pod zplsobou) vina a opét tika: T#i jsou, kteri vydavaji svédectvi; Duch,
voda a krev. A ti tFi jsou zajedno (1 J 5,7-8). Nyni i vidycky a na véky véki.”

Poté vezme kaditelnici, okoufi a pomodli se modlitbu nad dary.

23. Antifony pfi liturgii jsou proroctvimi proroku, ktera pfedpovidala pfichod Boziho Syna.
Proroci volali: Nas Biih se ukdzal na zemi a setkal se s lidmi (Bar 3,36.38) a odél se diistoj-
nosti (Z 93,1), ¢&ili poukazovali na Kristovo vtéleni, které hlasame my, kdo jsme jej pfijali a
pochopili diky tém, kdo Slovu slouzili, vid€li ho na vlastni o¢i, ¢imz jej opravdu poznali, a jej
hlasali.

24. Cetba evangelia znamena ptichod a vstup Syna Boziho do tohoto svéta, jak oznamuje
apostol: Kdyz chce uvést, mysleno Blih a Otec, Prvorozeného do svéta, pravi: ,At' se mu po-
kloni vSichni jeho andélé (Zd 1,6). A dale, biskup svou §télou odkazuje na ¢ervenou a krvavé

rudou §tolu Kristova téla, kterou nosil Netélesny a Bih, jakoby purpurové zbarvenou piecis-

7 Adyyn (lonché) neboli kopi je liturgicky ntiz, ktery se pouziva béhem piipravy darii pii slaveni mie svaté vy-
chodniho obfadu. Kopi symbolizuje kopi, jimz fimsky vojak Longius probodl Krisu bok, z n¢hoz vytryskla krev
a voda. Tato udalost je povazovana za pfedobraz svatosti kitu a Eucharistie. Kopim se kraji posvatny chléb,
ktery se v ur¢ity moment ,,probodne* jako pfipominka toho, co se stalo na kiizi, a ktery se pak stane T¢lem Kris-
tovym. Kopim se také pted svatym pfijimanim nakréji Chléb, jehoz ¢ast poté pfijmou véfici.

% Aloxog (diskos) je ndzev pro patenu v byzantském ritu ortodoxnich a vychodnich katolickych cirkvi. Diskos
stoji na nizkém podstavci a obvykle je na rozdil od svého zapadniho protejsku zdobeny napt. zobrazenim Krista
(narozeni, uktizovani) nebo Bohorodicky. Diskos totiz symbolizuje Pannu Marii, jez ve svém lin¢ pocala a poté
porodila Krista, ¢i hrob, v némz Kristus lezel po své smrti a z néhoz byl také vzkiisen.

¥ Toto zvolani jsme v obfadu byzantské liturgie sv. Jana Zlatoustého nenasli.
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tou krvi Bohorodic¢ky a Panny. Dobry pastyt vzal na sva ramena zatoulanou ovci a (byl to ten,
kdo) byl zabaleny do plenek a polozen (do jesli). Nenachazi se v koryt¢ nerozumnych (zvifat),
ale na duchovnim stole lidi rozumovych. Zastupy andéli mu zpivaji chvalozpévy a volaji:
Slava na vysostech Bohu a na zemi pokoj mezi lidmi; Buth v nich ma zalibeni (Lk 2,14) a at’ se
mu klani celd zemé (7 66,4). A poté, co jsme vsichni slyseli: Pojd'te, poklofime se a padnéme
pred Kristem (stov. Z 95.,4); spas nds, Synu Bozi!, hlasame také my piichod, jenz nam byl
zjeven skrze lasku JeziSe Krista.

25. S hymnem Trisagion® je to takto: tam (v nebi) and&lé fikaji: Sldva na vysostech Bohu,
tady (na zemi) my, stejn¢ jako (tfi) magové, ptindsSime Kristu dary — viru, nadéji a lasku po-
dobné jako (oni) zlato, kadidlo a myrhu — a s virou hlasité zpivame pisenl pisni: Svaty Boze,
coz je Otec; svaty Silny, coz je Syn a Slovo, nebot” svadzal silného d’dbla, ktery mel moc usmr-
tit, a skrze kitiz jej zneSkodnil, a také nam daroval zivot, abychom po ném mohli Slapat; Svaty
Nesmrtelny, coz je Duch svaty, Darce Zivota, skrze n¢hoz je ozivovano celé stvofeni, jez vola:
smiluj se nad nami.

Ona vyzva, kdy se jeden z Zalmisti od ambdnu po trojim opakovani Trisagionu chysta obra-
cen k oltafi (zazpivat) Slava a fika v mnozném Ccisle: Chvalte Pana (zpévem) Slava, nebo
v jednotném: Chval Pana (zpévem) Sldava, znamena (je-li v jednotném cisle), ze vzyvame
Trojjediné bozstvi, jak se to patfi, aby jej uctivé chvalila cela cirkev, nakolik je to mozné pro
bozstvi, které je clovékem, a aby spolu s netélesnymi bozskymi mocnostmi zapivali cherubin-
sky chvalozpév a Trisagion samotné bozské Trojici. A kdyz fekne Chvalte (v mnozném c¢isle),
poukazuje na tii osoby, tedy Otce, Syna a Ducha svatého. Kdyz doda Pdna, vyjadiuje jednu
pfirozenost bozstvi.

26. Vystoupeni biskupa na katedru a jeho zehnéni lidu odkazuje na to, ze Syn Bozi, kdyz na-
plnil dilo nasi spasy, pozvedl své ruce, pozehnal svym svatym ucednikiim a fekl jim: Pokoj
vam zanechavam (J 14,27). Dava tak najevo, ze Kristus daroval tentyZ pokoj a pozehnani své-

tu tim, Ze jej udélil svym aposStolam.

% Tpioéytog Buvog (trisagios hymnos) neboli trojsvata pised, jejiz slova zni: Svaty BozZe, svaty silny, svaty ne-
smrtelny, smiluj se nad nami (Aywog 0 @gdg, Ayog ioyvpds, Aylog abavatog, EAéncov Nudc). Jedna se o kies-
tansky hymnus, ktery uzivaji pfedev§im vychodni cirkve, ale znamy také na Zapadé (napiiklad béhem velkopa-
teCnich obiadit). Vznikl pravdépodobné v 5. stoleti v Konstantinopoli a ptisuzuje se Proklu Konstantinopolské-
mu. Jisté by zpivan béhem zasedani Chalcedonského koncilu. Byl uzivan také v galské liturgii, coz svéd¢i o jeho
stafi. Nekteii dokonce veri, Ze jeho tradice sahd az do apostolské doby.

Jisté je, ze do n&j bylo nekolikrat zasahovano. Poté, co monofysité pfipsali dodatek ,,za nas ukfizovany*, prevla-
dl definitivn€ vyklad trinitarni.
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Lid odpovi: I s duchem tvym, coz znamena, Ze ty jsi daroval pokoj, Pane, ktery (vede) ke vzijem-
nému souladu. Udél nam vSak pokoj, ktery (vede) k nerozlu¢né jednoté s tebou, abychom zili
v pokoji skrze tvého Ducha, kterého jsi ndm dal na po¢atku svého stvoteni, a abychom nemohli byt

oddgleni od tvé lasky.’’

27. Sezeni pak odkazuje (na okamzik), kdy Syn Bozi pozdvihl télo, které oblékl, a ovecku,
kterou vzal na sva ramena, coZ znazoriiuje omofor, jenz naznacuje Adamovu télesnost, nad
kazdy pocatek, moc i vladu nebeskych mocnosti a ono télo nabidl Bohu a Otci. Nebot jeden
zboZ§t'uje, ale jiny je zbozstovan. To znamena, Ze piijatou (lidskou pfirozenost), kterou skrze
diistojnost toho, kdo ji nabidl, a skrze Cistotu toho, kdo byl nabizen, Biih a Otec piijal jako
obé&t’ a mily dar za lidsky rod. A Synu pravil: Rekl Hospodin mému Pdnu, neboli Otec Synu,
zasedni po mé pravici (Z 110,1). Syn usedl na pravé strang triinu (Bozi) velebnosti (Zd 8,1) na
nebesich. To je Jezi§ Nazaretsky, veleknéz dobrych véci, které maji nastat.

28. Prokimen®® opé&t odkazuje na to, co hlasali proroci, a na nardzky na Kristav (druhy) pii-
chod. Kraci vpiedu jako vojaci a kiici: Ty, ktery jsi usedl na Cherubiny, ukaz se a prijd’ nds
zachranit! A Biih sedi na svém svatém trimé (7 47.9).

Apostol (Pavel), oCity svédek a sluzebnik Krista, voléd a hlasa Kristovo kralovstvi: Kdyz prisel
Kristus, veleknéz, ktery nam prindsi skutecné dobro (Zd 9,11) a kdyz také mame tohoto velké-
ho velekneze, ktery sestoupil skrze nebesa, osvojme si jeho vyznani. Spolu s apostolem vola
také Jan Kititel: Ten, ktery prichazi za mnou, je beranek Bozi, ktery snimad hrich svéta (J
1,29). Ten vas posveti v Duchu svatéem a ohni, (on) také pobyval mezi vami.

29. David vola Aleluja a pravi: Prijde Bith nds a pied nim pijde oheri (Z 50,3). Ve svété se
ukazaly svetylka jeho evangelistii. Aleluja v hebrejském jazyce ma (tento vyznam): AL zna-
mena ,,piichazi, zjevil se“, EL je ,,Bih*“ a OUIA znamena ,,chvalte* ¢i ,,zpivejte hymny* zi-
vému Bohu.

30. Kaditelnice znazornuje Kristovo lidstvi a ohenl jeho bozstvi, pfijemné vonici koui nazna-
¢uje libou viini Ducha svatého, ktera se line dal a dal. Kaditelnice totiz vyjadiuje pifevoinianou

radost.

Anebo bychom mohli jesté vnitiek kaditelnice chépat jako posvatné liino svaté Panny a Bohoro-
di¢ky, jez nosilo bozsky uhlik, Krista, v nemz télesné prebyva vsechna plnost bozstvi (Kol 2,9).
Proto také vydava libou vini a provonuje okoli. Nebo by také vnitfek kaditelnice mohl odkazovat

na kititelnici, (v niz se udili) svaty kiest, nebot’ do sebe skrze viru pfijima na uhlik Boziho ohné¢,

3! Isidorus Pelusiota, Epistola 1,112. PG 78, 294.
32 Tpokeipevov (prokeimenon) je liturgicka praxe v pravoslavné cirkvi, kdy se v ur¢itych momentech opakuje
vers§ Zalmu nebo jiného posvatného textu. Zpiva pied ¢tenim z Pisma svatého.
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(jimZ je) pasobeni Ducha svatého, synovstvi>> provonéné bozskou laskou a skrze ono (synovstvi)

vydava libou viini.

31. Evangelium je BozZi ptichod podle toho, jak jsme jej spatfili my. (Blih) uz nemluvi skrze
oblaka a hadanky jako (mluvil) kdysi k MojziSovi béhem hromobiti a bleskti, za hluku trubek,
ve tm¢ a skrze ohen na hote, ani (jak mluvil) k prorokiim ve snech, ale zjevil se viditelné jako
opravdovy ¢lovék. Vidéli jsme ho jako tichého a mirného kréle, ktery diive v tichosti sestou-
pil (jako rosa) na vinéné (rouno) (srov. Sd 6,37-40), a spatfili jsme jeho slavu, slavu, jakou ma
jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy (J 1,14), skrze néhoz k ndm Bih a Otec hovofil tvafi
v tvar a ne v hadankach a o némz Otec z nebe svéd¢i a fika: Toto je miij milovany Syn (Mt
17,5), moudrost, slovo a moc a ten, ktery nam byl hlasan v proroctvich, a ktery byl zjeven
v evangeliich, aby ti, kdo jej pfijali a véfi v jeho jméno, pfijali moc stat se Bozimi détmi
(srov. J 1,12). My vsichni volame: Slava tobé, Pane, protoze ten, kterého jsme slySeli a na
vlastni o¢i vidéli (1J 1,1), je moudrost a slovo Bozi. A k tomu také Duch svaty, ktery zastinil
(apostoly) v zéficim mraku, nyni skrze ¢lovéka vola: Bud'te pozorni, toho poslouchejte (Mt
17,5).

32. Existuji Ctyfi evangelia, nebot’” existuji Ctyfi svétové vétry stejné jako Ctyfi tvare zvitat
(srov. Ez 1,5-6; Zj 4,6-8), na nichZ sedi Buh veSkerenstva a drzi je pohromad¢. A tim, ze se
(tak) ukézal, ndm daroval evangelium ve ¢tyfech provedenich, které ovSem diky jedinému
Duchu tvofti jeden celek. Existuji vskutku Ctyfi ztvarnéni a zobrazeni kazdého z nich znéazor-
fiuje pusobeni Syna Boziho. Prvni, v podobé¢ lva, popisuje jeho ¢innost, schopnost vést a kra-
lovskou distojnost. Druhé, v podobé bycka, poukazuje na to, ze pfindsi obét’, a na knézskou
diistojnost. Treti ma lidskou tvai a jasné zachycuje jeho prichod v podobé &lovéka. Ctvrté,
v podobé 1étajiciho orla, poukazuje na dar Ducha svatého. Evangelia také odpovidaji oném
(Ctyfem zvifatiim), na nichz sedi Kristus. Evangelium podle Jana zevrubné popisuje jeho vy-
sostné, otcovské a slavné zrozeni z Otce. Evangelium podle Lukése je charakteristické knéz-
skym (rozmérem) a za¢ina ZachariaSovou obé¢ti v Chramé. Matous popisuje Kristovo lidské
zrozeni (a zacind): Listina rodu... (Mt 1,1). Toto evangelium je tedy (symbolizovano) podo-
bou ¢loveéka. Marek zacal proroctvim Ducha svatého, ktery z nebe sestupuje na lidi, a pravi:
Pocatek evangelia JezZise Krista. Jak je psano u proroka Izajase: ,Hle, ja posilam posla‘ (Mk
1,1-2) a upozorniuje na vzletnou podobu evangelia.

33. Kdyz biskup zehna lidu, odkazuje na budouci Kristav p¥ichod, ktery nastane v roce 6500

(09’) tim, Ze ma prsty v pozici op”.>

3 Jedna se o adoptivni synovstvi, srov. Rim 8,15; 9.4.
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34. Eileton®® znazortiuje pohiebni platno, v némz byl zavinut a uloZen do hrobu Kristus poté,
co jeho télo snali z kiize.

35. Katechumeni odchézeji, protoze nejsou posvéceni Bozim kitem ani uvedeni do Kristo-
vych tajemstvi. O nich Pan pravi: Mdm i jiné ovce. I ty musim privést. Uslysi miij hlas a bude
jedno stado, jeden pastyr (J 10,16).

36. Priprava dart (mpookodi),”’ ktera se kona na oltafi umisténém v skeuofylakionu,”® od-
kazuje na misto (zvané) ,Lebka“, kde byl ukiizovan Kristus. Rika se, Ze na tomto misté lezela
lebka naseho praotce Adama, a (evangelium) tvrdi, Ze hrob byl blizko mista, kde byl (Kristus)
uktizovan (srov. J 19,41-42). Tento pahorek byl pfedobrazen v Abrahdmovi. Abrahdm, jak
mu Biih pfikazal, na jednom z onéch vrchil postavil z kameni oltaf, naskladal na n¢j dfivi a na
to polozil svého syna. Misto n¢j (pak) obétoval berana jako celopal. Tak i Blih a Otec, ktery je
vécny a vekovity (srov. Dan 7,9) s radosti umoznil, aby jeho vé¢ny Syn na konci Cast piijal
t&lo z &isté Bohorodicky a Panny, (kterd pochazi) z Abrahamovych beder’” podle piisahy,
kterou se mu (Bih) zavézal. (Syn) trpél ve svém téle jako ¢lovek, ale jeho bozZstvi se utrpéni
nedotklo. Kristus, kdyz se odebral na ktiz, vzal onen kiiZ na sebe a misto berana bylo vyzdvi-
zeno jeho neposkvrnéné télo, byl proboden jako beranek kopim (vrazenym) do boku, stal se
veleknézem, obétoval sam sebe a byl obétovan, aby na sebe vzal hiichy mnohych, a zemftel
jako c¢lovek, ale vstal jako Biih pro slavu, kterou mél pted (zaloZenim) svéta u Boha a Plodite-
le.

37. Cherubimska pisefi (doprovazena) procesim jahni a ripidami,*® jejichZ kresba p¥ipomina
serafy, (znazorniuje) vstup vSech svatych a spravedlivych, ktefi ptichazeji pfed mocnostmi
cherubii a mnozstvim andéld, ktefi neviditelné kraci pred velkym kralem Kristem, jenz vchazi
do tajemné obéti a je vyzdvihovan lidskyma®*' rukama, skrze n&z predtim vstoupil do nekrva-

vé a duchovni obéti Duch svaty, jehoz duchovné nahlizime (v podob¢) ohné, kadidla, koute a

#* Kataoepayilo (katasfragizo) znamena zapedetit, zpedetit.

3% Byzantinci dbali na spravné usporadani prstd b&hem Zehnani a jednotlivym kombinacim pfipisovali riiznou
symboliku. Interpretace, kterou zde pfinasi Germanos, ovSem neni jasna.

3% Eidnrov (eiléton) je bila latka vétsich rozmdrd, na niz se béhem vychodni liturgie pokladé antimins. Antimins
je obdélnikovy kus latky, na némz je zobrazeno snimani Krista z kiize. Antimins svéti biskup vyhradné pfi své-
ceni nového oltafe a také jej maze myrhem. V podstaté odpovida zapadnimu korporalu.

*7 Mpookowdn (proskomedé) neboli proskomidie. Termin vychazi z tradice piinseni obétnich dart, jak to ¢inili
prvni kiestané. Pfinasenim darti nutnych k liturgii symbolicky vyjadfovali sviyj podil nejen na ptipravé dard, ale
ina celé liturgii.

¥ Trevoguidxiov (skeuofylakion) je zakristie a pokladnice starokiestanskych chrami. Jednalo se piivodné o
samostatnou rotundu, kterd se nachdzela severovychodné od konstantinopolské baziliky Hagia Sofia. V této
,.zakristii“ se uchovavaly liturgické pfedméty, oblékali se tam sluzebnici oltafe a vétici zde pfinaseli dary pred
zacatkem liturgie.

3% Bedra jsou mistem plodnosti.

0 Punidrov (rypidion) neboli ripida. Ripidy jsou véjite, ktery se odhanél hmyz od svatych dard. Na konci vé&jita
jsou zobrazeni Sestiktidli serafové, ktefi neviditelné obletuji kolem svatych darti.

*! Hmotnyma.
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vung. Ohen odkazuje na bozstvi, voniavy dym na ptichod toho, ktery se neviditelné dostavil a
provonél nas mystickym, obétnim a nekrvavym vzdavanim ucty a celopalem. Ale i duchovni
mocnosti a and¢lské klry, které vidély déjiny spasy uskutecnéné skrze kiiz a smrt samotného
Krista, vitézstvi nad smrti, sestoupeni do pekel a vzkiiSeni tietiho dne, spole¢né s nami volaji
aleluja.

Jedna se také o napodobeni pfipravy na Kristiiv pohieb, kdy Josef snal télo z kiize, zavinul jej
do cistého platna a pomazal ho vonnymi bylinami i mastmi, a s Nikodémem ho vzal a pocho-
val do nového hrobu vytesané¢ho ve skale. Oltat odpovida svatému hrobu a posvatny prestol
mistu, na némz bylo bezpochyby polozeno neposkvrnéné a presvaté tclo.

38. Diskos odkazuje na ruce Josefa a Nikodéma, které¢ pohibivaly Krista. Diskos, na niz je
nesen Kristus, se také vysvétluje jako nebeska klenba, nebot’ ndm v malém rozméru ukazuje
duchovni slunce, Krista, a zjevné mu dava prostor v (podob¢) chleba.

39. Kalich odpovida nadobg, jez piijala smés, kterd vytryskla z ptecistého zakrvaceného boku,
z rukou a z nohou Krista. Kalich také odkazuje na ¢isi, jiz zndzorfiuje Pan, neboli moudrost,
nebot’ Syn Bozi namichal (k piti) misto onoho vina svou krev, vydal ji na svém svatém stole a
dodal: Pijte mou krev, kterd je namichéna pro vas na odpusténi hiichti a pro zivot vécny.

40. Pokrovec*” odkazuje na platno, které lezelo na hlavné a na obligeji Krista a do n&hoz byl
zabalen v hrobg.

41. Velum, neboli aer,” odpovida kamenu, kterym Josef zajistil hrob, jejz zapedetila také Pi-
latova hlidka. Apostol hovoti o velu takto: Protoze Jezis Kristus obétoval svou krev, smime se
odvdzit vejit do svatyné cestou novou a Zivou, kterou ndm oteviel zrusenim opony™ — to jest
obétovanim svého téla. Mame-li tedy tak velikého knéze nad celym Bozim domem (Zd 10,19-
21).

Kristus byl tedy uktizovan, zivot pohiben, hrob zajistén, kamen zapecetén. Knéz se ptiblizuje
doprovazen andélskymi mocnostmi a uz nestoji jako u pozemského (oltafe), nybrz u oltaie
nebeského, prodléva pred oltafem Boziho trlinu a nazird ohromné, nevysvétlitelné a neproba-
And¢l, odén v bilém, se piiblizuje ke kameni u hrobu, rukou jej odvaluje, ukazuje na odév,
vola tfesoucim se hlasem jahna, ktery ohlasuje vzkiiSeni, jez nastalo tfetiho dne, pozveda ve-
lum a pravi: Stijme dustojné, prvni den; Stiijme s bazni, druhy den; Abychom v pokoji prinesli

svatou obet, tieti den. Lid hlasité oslavuje milost Kristova vzkiiSeni: Milost pokoje a obét

2 Awokokdvppo (diskokalyma) — pokryvka disku (pateny), ktera odpovida zapadni pale.

® Kotanétaopa (katapétasma) neboli Afyp (aér) je prakticky kalichové vélum, tedy kus latky, jenz zakryva ka-
lich s patenou.

*V feting je uzito slova katométaopo, tedy velum.
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chvaly. Knéz uci lid, jak ma trojim zplisobem poznavat Boha, (cozZ se d¢je) diky milosti: Mi-
lost svaté a soupodstatné Trojice (at je) s vami se vSemi.” Lid spolu s nim vyznava a modli
se: I s duchem tvym. Poté kndz uvede viechny do nebeského Jeruzaléma, na Jeho*® svatou
horu, a zvola: Ddvejte pozor, vzhiiru srdce. Vichni ptisvédéuji a volaji: Mdme je u Pana.*’ A
knéz (pokracuje): Vzdavejme diky Panovi. Lid ptitaka a vola: Je dustojné a spravné, ze ti, kdo
se obraceji s dékovnymi hymny ke Svaté Trojici, maji duchovni zrak a touzi pobyvat v nebes-
kém Jeruzalémé.

Poté knéz s divérou pfistupuje k trinu Bozi milosti, v jistoté¢ viry pravdivym srdcem roz-
mlouva s Bohem a uz s nim nehovoii skrze oblak, jako kdysi Mojzi§ ve stanku svédectvi, ny-
brz s odhalenou tvari patii na Bozi slavu. Byl uveden do poznani svaté Trojice a do viry, pro-
mlouval s Nim tvaii v tvar a skrze tajemstvi ohlasuje Bozi tajemstvi, kterd byla skryta od vekt
a pred generacemi, nyni se ndm vSak ukazuji skrze zjeveni Syna Boziho. Jestlize opravdu
objasniuje jednorozeny Syn, ktery se nachdzi v naruci Otce, jak neviditelnym zplisobem hovo-
fil Bih k MojziSovi a Mojzi§ k Bohu, pak i knéz stojici mezi dvéma cheruby ve svatyni pro
nesnesitelnou a neviditelnou Bozi slavu se sklonénou hlavou a v duchovnim nahlizeni nadhe-
ry nebeské liturgie je uveden do zéfe zivot davajici Trojice, tedy Boha i Otce, ktery nema po-
catek ani neni zplozen, Syna 1 Slova, ktery je (spolu s Otcem) bez pocatku, je s Nim stejné
podstaty™ a je zplozeny, a Ducha Svatého, ktery je také v&ény, shodné podstaty®’ a vychazeji-
ci.’® Knéz duchovng nazira svatou Trojici, co do v&&nosti (nikdy) nesmisenou v hypostazich,
neboli v osobach, co do bozstvi, moci a slavy neodd€lenou v jednoté ptfirozenosti a hlasité
zpiva slavny Trisagion, jez (ndlezi) mocnostem serafinii a ¢tyfem podobam zvitat. Zatimco
cherubini zastinuji (posvatné misto) a serafini hfmotné jasaji, on se s nimi vola: Zpiva vitez-
nou piser, plesd, hfmomné jasa a vold. A naslednd Svaty, svaty, svaty Pan zdstupi’’ — to je
tiikrat svaty a jediny Bih (vSech) mocnosti; Hosanna na vysostech, pozehnany, jenz prichazi
ve jménu Pané. Rika se, e Hosanna znamené ,,zachrai, kdo jako svétlo pfichazi§ ve jménu

Pang®.

Duchovni pozdraveni vyi¢ené vSemi (pfitomnymi) nejdiive vykresluje a popisuje budouci vzajem-

nou svornost a jednotu smysleni v§ech podle viry a lasky v okamziku zjeveni budoucich nevyslov-

* Toto zvolani jsme v obiadu byzantské liturgie sv. Jana Zlatotstého nenasli
* Hospodinovu.

47 P¥esnéni Dochdzime k Panu, DorazZime k Panu...

* ‘Opoovoiog (homotsios).

* Opogurg (homofyés).

9 Exndpevtoc (ekporeutos).

*! Sabaoth.
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nych dober a také rozumovou (Loywodc)* identitu, skrze niZ ti, kdo toho jsou hodni, navazuji di-
vérny vztah se Slovem (A6yog) a Bohem. Znamenim slova (Adyoc) jsou Usta, skrze néz predevsim
vSichni, kdo maji Gcast na slové (Aoyoq) jakozto lidé rozumni (Aoywcodg), se sjednocuji s prvnim a

jedinnym Slovem (Adyog) a ptivodcem kazdého slova (AOy0c).>?

Uzavieni brany svatého boziho chramu znaroriiuje pfechod od hmotnych véci, z budoucnosti, (kte-
r4 nastane) po onom stradlivém rozd&leni, a z jesté d&siv&jsiho soudu v duchovnim (vontog)™ své-
té, jinymi slovy vstup téch, kdo jsou toho hodni, do Kristova svatebniho salu a také, v souladu

s laskou, naprostého zieknuti se smyslového konani.”

Vyznani viry, jak ji vSichni véfi, ohlasuje tajemné diktcinéni, jak nastane v budoucim véku, které
budeme vzdavat my, kdo jsme byli spaseni neCekanymi slovy i zptsoby prozietelnosti, jiz s ndmi
jedna nejmoudiejsi Buh. Timto dikuvzdanim ti, kdo jsou toho hodni, at’ daji sebe sama, protoze
maji dobré umysly, k dispozici k dobrym bozim jednanim. Jinak nez timto dikuvzdanim ani nemo-

hou z4dnym zptisobem nahradit nevy&islitelna bozi dobra, ktera jim byla udélena.>

Ripidy (végjite) a jadhni odkazuji na sestiktidlé serafy a na mnohooké cheruby. Timto zpiiso-
bem se totiz na zékladé opravdového nebeského, nadptirozeného a duchovniho fadu napodo-
buji skutecnosti pozemské. TotéZ plati i pro Ctyfi formy zvitat, které si vzajemné odpovidaji
na zpusob antifony. Prvni, v podob¢ lva, vola: Svaty. Druhé, v podobé bycka, vola: Svaty.
Tteti, v podobé &loveka, vola: Svary. Ctvrté, v podob& orla, vola: Pdn zdstupi.”’ V téchto
ttech zvolanich, kterd po sobé nasleduji, (pfistupujeme) k jediné vladé, moci a bozstvi
v souladu s tim, co spatiil prorok Izajas, kdyz vidél Hospodina na vzneSeném a vyvySeném
trinu a mocnosti Serafli, které staly okolo, a diim byl naplnén dymem diky hlasu (srov. 1z 6,1-
4). Véta ,,Priletél jeden ze serafli, v ruce drzel zhavy uhlik, ktery vzal klestémi z oltéie,” (Iz
6,6) odkazuje na knéze, tedy toho, kdo drzi duchovni zhavy uhlik, Krista, klestémi svych ru-
kou na svatém oltafi, posvécuje a ocist'uje ty, kdo ho pfijali a maji na ném cast. Vzdyt’ Kris-
tus veSel do nebeské svatyné, kterou nevytvorily lidské ruce, a jako nas zastupce se zjevil ve
slavé pied Bozi tvaii (srov. Zd 9,24), stal se mocnym veleknézem, ktery vstoupil do nebe
(stov. Zd 4,14), a tak jej mame jako piimluvce u Otce a jako smirnou obét’ za nase hiichy
(srov. 1J 2,1-2). On nam ptipravil své svaté a vécné télo, vykupnou obét’ za nés vSechny pod-

le toho, jak on sam zvolal: Ofce, posver je ve svéem jménu, ty, které jsi mi dal, aby byli posve-

>2 Slovo Aoytkdg se mitze pielozit také jako ,,duchovni.

33 Maxim Vyznavag, Mpystagogie, 17. (PG 91,693D-696A)

> Nontog znamena také inteligibilni, rozumem poznatelny. Pro Reky plati, Ze duchovni zaleZitosti jsou také
rozumné, nejdou proti rozumu.

> Maxim Vyznavaé, Mystagogie, 15. (PG 91,693BC)

3¢ Maxim Vyznavag, Mpystagogie, 18. (PG 91,696AB)

>7 Sabaoth.
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ceni (srov. J 17,11-12.17.19) a dale: Chci, aby byli se mnou tam, kde jsem ja, at hledi na mou
slavu, nebot jsi je miloval, jako jsi miloval mé, jiz pred zalozenim svéta (J 17,24).

Poté knéz opét prednasi pfed Bohem a Otcem tajemstvi Kristova vtéleni, jeho nevysvétlitelné
a slavné zrozeni ze svaté Panny a Bohorodicky, jeho piebyvani a zivot ve svéte, ukiizovani,
smrt a vysvobozeni spoutanych dusi, jeho slavné zmrtvychvstani, jez nastalo tfetiho dne, jeho
nanebevstoupeni, jeho usednuti po Bozi a Otcové pravici, jeho druhy a ocekavany slavny pfi-
chod, kdy opét (prijde) k nam. (Knéz pak) vysvétluje tajemstvi nezrozeného Boha, ¢ili Boha a
Otce, a tajemstvi Itina, které zrodilo Boha pied jitienkou a pied véky, jak se pravi (v Zalmu):
Zplodil jsem té z liina pred jitienkou (Z 109,3). Toho (Boha) také (knéz) znovu vzyva, aby
dokon¢il tajemstvi tykajici se jeho Syna a ptivedl jej na svét, neboli aby ptetvofil chléb a vino
v t&lo a krev samotného Krista a Boha. A tak se naplni: Jd jsem té dnes zplodil (Z 2,7). Proto
také Duch svaty, ktery je neviditeln¢ pfitomen skrze Bozi dobry zamér a jeho vili, zietelné
zjevuje Bozi konani. A rukama knéze dosvédCuje, zpeCet'uje a proméiuje predkladané svaté
dary na télo a krev JeziSe Krista, naseho Pana, ktery tekl: Sam sebe za né posvecuji, aby i oni
byli posveceni (J 17,19), aby ten, kdo ji mé télo a pije mou krev, ziistaval ve mné a ja v nem (J
6,56). Praveé proto, ze se stavame ocCitymi svédky bozskych tajemstvi, mame podil na nesmr-
telném Zzivoté a jsme spojeni s bozi pfirozenosti, oslavujme toto ohromné, nepochopitelné a
neprobadatelné mystérium dila spasy Krista a Boha. A proto slavme a volejme: Opévujeme té,
Boha a Otce, velebime té, Syna a Slovo, dékujeme ti, Duchu svatému, Pane, BozZe nas, Trojice
stejné podstaty a v nerozdélené jednoté, ktera v sobé drzis protiklad oddélenych osob a jedno-
ty jediné pfirozenosti a bozstvi. Toto uvedeni do tajemstvi, jeZ kona knéz, ktery se uklonil,
vyjadiuje, Ze neviditelné¢ rozmlouva s jedinym Bohem. Proto vidi i bozskou zaf, vyzatuje
z ngj svétlo diky jasu slavy bozi tvéie a kvili bazni a tcté odstupuje jako Mojzis, ktery, kdyz
vidél Boha v podobé ohné na hote, se rozklepal, otoCil se a zakryl si tvafr. M¢l totiz obavy
patfit na slavu (Bozi) tvare, jak ekl (on sam).

Pak se pokracuje pfipominkou téch, kdo zesnuli v Bohu vSech duchovnich bytosti i lidi, ktery
ma moc nad mrtvymi i zivymi, ktery vladne tém, kdo jsou v nebi, na zemi i v podsvéti. A pro-
to je pfitomen kral Kristus a Duch svaty povolava vSechny zivé i mrtvé k prebyvani v Bozi
blizkosti a k odpocinuti az do zjeveni Boha, Pdna a naSeho Spasitele JeziSe Krista, aby se
shromézdili a ptish diiv, nez se ukaze, nebot’ pouta vSech dusi, které jsou v Hadu, byly osvo-
bozeny smrti a zmrtvychvstanim Krista. On sam totiz byl vzkfiSen a stal se prvnim plodem a
prvorozenym z téch, kdo zesnuli (srov. 1 Kor 15,20). A kdyz vSem oteviel cestu ke
zmrtvychvstani, daroval také v nesmrtelném a blazeném Zivoté pokoj tém, kdo zesnuli v nadé-

Jji na jeho vzkiiseni. Duse kiestanii jsou povolany, aby se shromazdily spolu s proroky, apos-
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toly a hierarchy a aby zasedli’® spole¢n& s Abrahamem, Izakem a Jakobem k tajemné hosting
v Kristove kralovstvi.

Protoze jsme vstoupili do jednoty viry a spolecenstvi Ducha skrze dilo spasy toho, ktery za
nas zemiel a usedl po Otcove pravici, nejsme uz na zemi, nybrz stojime u kralovského Boziho
trinu v nebi, kde je Kristus, jak sam pravi: Otce svaty, zasvet je ve svéem jménu, které jsi mi
dal, aby byli se mnou tam, kde jsem ja (J 17,11.24). A tak jsme piijali synovstvi, stali se spo-
ludédici Krista jeho milosti a ne diky skutkiim a mame Ducha Syna Boziho (srov. Rim 8,15-
17). Jeho konéni a milost nahlizi kn€z a hlasité¢ vola: Abba, Otce nebesky, dovol, abychom

s ditverou a bez odsouzeni sméli (tebe vzyvat) a rikali

Vyklad (modlitby) Otcenas
42. Otce nas, jenz jsi na nebesich, posvet se jméno tvé. Tak (Otce) nazyva Bozi Syn.
Tim, ze miize$ vyslovit Ofce, se ti naznacuje, ¢ich dober jsi byl uznan hodnym, kdyz ses stal
Bozim synem. Ve vyjadieni na nebesich se ukazuje na vlast a na pfibytek tvého Otce. Chces-
li mit Boha za Otce, vzhlizej k nebi a ne na zem. Netikej Otce muij, ale Otce nas, nebot’ mas
vSechny za bratry jednoho Otce.
Posveét se jméno tvé, coz znamena: UCin nds svatymi, abys byl skrze nés oslaven ty. Nakolik
se Bohu rouham, natolik jej také oslavuji.
Prijd’ kralovstvi tvé neboli druhy ptichod. Ten, kdo ma dobré svédomi, se s divérou modli,
aby pfislo vzkiiSeni a (posledni) soud.
Bud'’ viile tva jako v nebi tak i na zemi vyjadtuje: Jako and¢€lé konaji tvou vuli, tak i nam d¢;,
abychom ji €inili.
Chléb nds vezdejsi dej nam dnes. Rika se vezdejsi, tedy ten, ktery bude dostadujici pro nase
byti a existenci. Rozptyluje totiz starost o zitiek. Kristovo télo je chléb vezdejsi a my se mod-
lime, abychom na ném m¢li stale podil.
A odpust nam nase viny, jako i my odpoustime nasim vinikum. Protoze hiesime i po kitu,
modlime se, aby nam (Bth) odpustil dluhy, i1 pfesto, Ze bychom snad (v sob&) uchovavali
hnév. Bith mé ma totiz jako ptiklad a to, co ¢inim druhému, kona také on mné.
A neuved’ nas do pokuseni. Jsme lidé slabi. (Samoziejm¢) neni nutné, abychom upadali do
pokuseni, ale mame se modlit, abychom nebyli pokusenimi pohlceni. Kdo byl pfemozen a
porazen, byl uveden do jamy pokuseni. Ale byl snad porazen ten, kdo upadl?

Ale zbav ndas od zlého. Nemluvi se o zlych lidech (ti nam totiz neskodi), ale o Zlém.

58 Ulehli.
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Pfesvatd a zbozna prosba velkého a blahoslaveného Boha a Otce je znamenim enhypostatického a
existujiciho synovstvi, které bude ud€leno darem a milosti Ducha svatého. Co se tyka onoho sy-
novstvi, bylo-li vSe, co je charakteristické pro lidstvi, ptekondno a zakryto zdsahem lasky, pak bu-
dou vsichni nazvani Bozimi syny a také budou svati, vSichni ti, kdo ctnostnymi skutky jiz zfetelné

v v yeqe v r 59
a slavné odistili sebe sama bozskou krasou dobroty.

43. Poté knéz ke vSem zvola: Protoze ja jsem muz, ktery je na tom stejné jako vy, a neznam
prohiesky kazdého z vas, bdéte, hledte! Hle, Bith! A Buth je svaty a prebyva ve svatych. Lid
vyznava a pravi: Jediny je svaty, jediny je Pan nas, Jezis Kristus s Bohem a Otcem i s Duchem
svatym. 1 Mojzi§ vzal krev kozllu a telat a oznamil vSemu lidu: Toto je krev smlouvy BoZzi.
(srov. Zd 9,19-20). Kristus a Btih vsak pfijal vlastni t&lo a prolil a smichal svou krev, krev
nové smlouvy, a tekl: Toto je mé telo a ma krev, (télo) lamané a (krev) prolévanad na odpuste-
ni hrichu (srov. Mt 26,26-28). A tak nadale s timto umyslem jime chléb a pijeme z kalicha,
jako t€lo a krev Bozi, a vyzndvame smrt a vzkiiSeni Pana JeziSe Krista, jemuz bud’ slava na

veéky. Amen.

Vyznani vyjadiené veskerym lidem na konci posvatné liturgie: Jediny je svaty, atd., vyjadiuje zpi-
sobem shromazdéni i sjednoceni téch, kdo byli mysticky a moudfe zdokonaleni Bohem, které pie-
sahuje rozum i chapani a vede k ,,jednoté* (¢v), jez Bozi jednoduchost uchovava, v nepomijitelném
duchovnim véku, v némz (oni lidé) zahlédnou spolecné s nebeskymi mocnostmi svétlo neviditelné
a nevyslovitelné slavy a budou schopni pfijmout pozehnané ocisténi.

Po tomto ocisténi, jako dovrSeni vSeho nastane sdileni tajemstvi, které proméni v sebe sama ty, kdo
se na ném dustojné podileji, a ukaze je jako podobné dobru, (jez to) zpisobilo skrze milost a podil.
Tém nechybi nic, (co nalezi) onu dobru, ¢eho lidé mohou dosahnout a co mohou piijmout, takze i
oni jsou schopni byt a nazyvat se bohy skrze adoptivni piijeti diky milosti, nebot’ cely Bih (je tu)
pro né a v ni¢em, co je jim vlastni, nechybi jeho ptitomnost.*”’

Spolecenstvi je nazyvano podilem na bozich tajemstvich, protoze v jednoté se libime Kristu a v ni

mame Gcast na jeho kralovstvi.®!

prelozil P. Frantisek Stanék
recky text v St Germanus of Constantinople,

St Vladimir’s Seminary press, Crestwood, New York 1984

% Maxim Vyznavag, Mystagogie, 20. (PG 91, 696C-D)
% Tyto dva paragrafy autor piejal z Mystagogie (21) od Maxima Vyznavace.
%1 Jedna se uryvek Dopisu I, 228 Izidora z Pelusia.

24



