O PRAVE VIRE!

JAN DAMASSKY

Zevrubny vyklad pravé viry zboZného otce Jana, knéze Damasského

Kniha druha
1. (15.) O &ase?

Sam Bih, ktery je od v&&nosti,® stvofil véky a bozsky David o ném pravi: Od vékii jsi ty
(Z 89 (90), 2) a apostol Bozi dodava: Skrze néhoz stvoril i véky (Zd 1,2).

Musime veédét, Ze termin aicdv (aidn) je mnohovyznamovy, protoze oznacuje vice skutec-
nosti. Aidbnem se nazyva délka lidského Zivota, Cas tisice let ¢i cely nynéjsi, ale 1 budouci ne-
kone¢ny zivot po vzkiiSeni. Aidbnem se nazyva také to, co neni ¢asem ani néjakym casovym
usekem vyméfenym pohybem a béhem slunce ¢ili vymezenym dny a nocemi, nybrz to, co se
rozprostira spolu s v&&nymi skute¢nostmi jako jakysi b&h & rozmezi asu,* nebot to, co je &as
pro skutecnosti podléhajici Casu, je vek pro ty vécné.

Hovoii se o sedmi érach kosmu, které¢ plynou od stvofeni nebe a zemé az k celkovému
naplnéni a zmrtvychvstani lidského spoledenstvi. Caste¢né naplnéni je totiz smrt kazdého
cloveka, avSak existuje i celkové a naprosté naplnéni, kdyz nastane hromadné vzkiiSeni lidi.
Era budouci je tak vékem osmym.

Pted zalozenim kosmu, kdy slunce jest¢ nerozdélovalo den od noci, nebyl méfen zadny
Cas, ale existovalo to, co se rozprostira spolu s vé¢nymi skutecnostmi jako jakysi béh ¢i roz-
mezi Gasu, z &ehoZ plyne, Ze existuje jediny v&k,” a proto se Biih nazyva nejen vé¢nym, ale
také pred-vécnym, protoze On sdm ucinil tento veék. Pouze Bilh je totiz bez pocatku a on jedi-

ny je stvotitel vSeho, at’ véki ¢i vSech jsoucen. Je jasné, ze, kdyz fikdm Blh, mluvim o Otci,

' Tento pieklad vychazi z kritického vydani IOHANNES DAMASCENUS, Die Schriften des Johannes von Damaskos
11, Expositio fidei, besorgt von P. Bonifatius Kotter, O. S. B., Berlin 1973.

2 Recké slovo aidv (aidn) znamend ,,&as, vk, doba, éra, v&cnost... a vyjadifuje Sasovy usek. Preklad zaleZi na
kontextu, v némz Jan tohoto slova uziva.

3 Pede veky.

* Zde se jedna o ,,vek*, tedy dlouhy b&h asu souvisejici s vé&nosti. V tomto smyslu také Sasto kon¢i kiestanské
modlitby: ,,po vSechny véky véka, na véky veki,* apod.

> Jedna se o nekoneény &as &i ¢asovou vEEnost.



vrv e

jeho jednorozeném Synu, nasem Péanu Jezisi Kristu, a o jeho vSesvatém Duchu, tedy o naSem
jediném Bohu.

,» Veky veéku* fikdme proto, Ze existuje sedm ér nynéjsiho kosmu, jez obsahuji mnohé ge-
nerace neboli lidské zivoty, a onen jediny vék, jenz objima veskery Cas. Veky veki se vztahu-
ji k ptitomnosti a k budoucnosti. Vécny Zivot a vééné odsouzeni pak odkazuji na nekone¢nost
budoucnosti. Po vzkiiSeni se uz ¢as nebude pocitat dny a nocemi, ale spiS bude existovat je-
den den bez soumraku, kdy slunce spravedlnosti bude zafivée svitit spravedlivym, na hfisniky
vSak padne nekonec¢na hluboka tma. Jakym zptsobem tedy bude pocitana doba tisice let ori-
genovské apokatastaze?® Jedinym stvofitelem viech véki je Biih, ktery je viechny udinil a

existoval pfed nimi.

2. (16.) O tvoreni

Protoze se dobry a vice nez dobry Biith nespokojil s nahlizenim sebe sama, ale pro premi-
ru své dobroty umoznil vznik jsoucen, kterd by mohla pfijmout jeho blahodarnou ¢innost a
mit podil na jeho dobroté, uvedl vSechno z nebyti do byti a stvofil vSe, viditelné i neviditelné,
dokonce 1 ¢lovéka stvoifeného z viditelného i neviditelného. Bilih tvofi mysSlenim, a to, co mys-

Ii, se stava jeho dilem uskutecnénym Slovem a zdokonalenym Duchem.

3. (17.) O andélech

Bih sam je tvlirce a stvoftitel and€la, které uvedl z nebyti do byti, a podle vlastniho obra-
zu jim stvoril netélesnou piirozenost jako jakysi vanek ¢i nehmotny ohen, jak pravi bozsky
David: Z vichrii si ¢inis své posly, z ohnivych plamenii sluhy (Z 103 (104), 4), a popisuje je-
jich lehkost, zapalenost, teplo, nesmirnou bystrost, hbitost v touze po Bohu a ve sluzbé Jemu,
jejich tihnuti k nebi a zamitani veskerého hmotného uvazovani.

And¢l je tedy podstata rozumova, neustale se pohybujici, nezavisld, netélesna, slouzici
Bohu a ktera ve své pfirozenosti skrze milost pfijala nesmrtelnost. Pouze Stvofitel zna druh a

vymezeni této podstaty. Z lidského uhlu pohledu se tikd, Ze je netélesna a nehmotné, nebot

® Apokatastaze oznaduje koneéné obnoveni veskerého stvofeni (duchovnich i hmotnych jsoucen) v jeho ptivodni
dokonalosti a bezhfi$nosti. Tato myslenka se objevila u Origena, jak dosvédcuji mnozi starokiestansti autofi, a
snad se stala jednim z podnéti, které vedly k jeho odsouzeni. Moderni védci si vSak v§imaji, ze Origenes nebral
tuto myslenkou jako jistou soucast kiest'anské nauky, ale pouze jako hypotézu. Zda se navic ziejmé, Ze pro ,.tisic
let neuvazoval konkrétni asovy usek, nybrz trval na duchovni interpretaci Pisma, v naSem ptipad¢ Zj 20.
Apokatestaze vychazi z univerzalniho pojeti spasy. Zastanci této nauky tvrdi, Ze vSichni jsou povoléani k obraceni
a nakonec ze se k Bohu obrati i satan. Bude tedy spasen, a tudiz peklo zlstane prazdné. Pfestoze katolické uceni
hovofti o univerzalni nad¢ji na spasu, apokatastazi odmita, protoze by se tak narusila svobodna vile stvofenych
rozumovych bytosti.



shledavame, ze vSe, co se srovnava s Bohem, ktery jediny je s ni¢im nesrovnatelny, je hutné a
hmotné. Pouze boZstvi je totiz zcela nehmotné a netélesné.’

Ptirozenost andéla je rozumova, duchovni a mé svobodnou viili, proménlivd v minéni i ve
vuli. VSechno stvofené je 1 proménné, pouze nestvorené je tudiz neproménné, a vSechno ro-
zumové je svobodné. Jakozto rozumova a duchovni je andélskéd ptirozenost svobodna, ale
jakozto stvofena je promeénnd a miize setrvat ¢i zdokonalovat se v dobru, nebo se obratit
k hor§imu.

And¢l nekona pokani, nebot’ je netélesny; ¢lovek jej ovSem obcas €ini diky slabosti svého
téla. Neni nesmrtelny ze své piirozenosti, ale z milosti, protoze vse, co ma pocatek, také pti-
rozené zanika. Jeding Bih existuje stale, nebo spise je nad-staly.® Stvofitel dasu mu nepodlé-
ha, nybrz je nad nim.

And¢l¢ jsou druhotna rozumova svétla, kterd piijimaji svou zar od prvniho a bezpocatec-
niho svétla, nepotiebuji jazyk ani sluch, ale vzajemné sdileji myslenky a zdméry, aniz by vy-
slovili jediné slovo.

Vsichni and¢lé tedy byli stvoreni skrze Slovo a zdokonaleni posvécenim Ducha svatého a
umérné své hodnosti a fadu sdileji zat a milost.

And¢l¢ se daji vymezit. Kdyz jsou v nebi, nejsou na zemi, a kdyz je Bith vySle na zem,
nezustavaji v nebi. Nejsou v§ak omezovani zdmi, dveimi, dveini zavorou ¢i pecetémi, protoze
nejsou omezeni. Opakuji, jsou neomezeni!’ Lidem, jeZ jsou toho hodni a jimz Bih cht&l, aby
se zjevili, se andélé neukazuji takovi, jaci jsou, nybrz proménéni, aby ti, kdo maji moznost je
pozorovat, je vidéli. Neomezitelné je totiz ze své piirozenosti a ve vlastnim slova smyslu pou-
ze 1o, co je nestvofené. Kazdé stvofeni viak je vymezeno Bohem, jenZ jej stvofil.'

Posvéceni nepfijimaji ze své podstavy, ale od Ducha svatého, prorokuji diky Bozi milosti
a nezeni se, protoze nejsou smrtelni.

Jelikoz jsou mySlenkami, nachazeji se v rozumovych prostorech, aniz by byli télesné vy-
mezeni (ze své piirozenosti nemaji formu t&la ani nejsou trojrozmérmi'"), ale jsou ptitomni a
jednaji rozumové tam, kde jsou poslani, a nemohou byt a jednat zéroven na dvou rozdilnych
mistech.

Nevime, zda jsou co do podstaty stejni €i se vzajemné lisi. Vi to pouze Biih, jenz je ucinil.

Ten vi vSechno. Andélé se ovSem navzéajem odliSuji zafivosti a postavenim, at’ uz postaveni

’ Pro nas lidi, ktefi jsme hmotni, se andél jevi jako netdlesny. Nehmotna stvofeni jsou viak vice podobna t&m
hmotnym, neZ Bozi nehmotnosti a netélesnosti.

¥ Typické Janovo vyjadieni. Bih pievysuje nase kategorie, kterymi se ho snaZime popisovat.

? Andé&lé nejsou omezeni hmotou, ale jako stvofené bytosti jsou jakymsi zpiisobem vymezeni & ohranideni.

1 Srov. Doct. Patr. 33 (ed. Diekamp, 252,23-24).

" Andglé jsou zcela nehmotni.



zavisi na zafivosti, nebo zafivost na postaveni, a vzajemn¢ se osvétluji podle vzneSenosti své-
ho pfikazu ¢i pfirozenosti. Je zfejmé, Ze nadiazeni andé€lé predavaji zafivost i poznani tém
podfizenym.

And¢l¢ jsou rozhodni, pfipraveni splnit Bozi viili, diky pohotovosti své pfirozenosti jsou
k nalezeni ihned a kdekoliv, kde by to Buh nafidil, stfezi kon¢iny zemé, z nafizeni Stvoftitele
jsou ustanoveni nad ndrody a Uzemimi, spravuji zalezitosti, které se nés tykaji, a jsou ndm
ku pomoci. Je zcela nepochybné, Ze z Bozi vile a nafizeni jsou ndm nadfazeni a piebyvaji
stale u Boha.

Nesnadno Inou ke zlu, ale nejsou nehybni. Ve skutecnosti vSak jsou nehybni, ne
z piirozenosti, nybrz z milosti a neustalé starosti o pouhé dobro. NahliZzi Boha nakolik je jim
to umoznéno, a to je jejich pokrmem (Tb 12, 19s.). Protoze jsou nam jakozto netélesné bytosti
nadfazeni, netrpi télesnym stradanim, avsSak nejsou netecni, nebot’ netecné je pouze bozstvi.
Méni svou podobu podle toho, jak jim to piikazuje Buh, jejich Pan, a tak se ukazuji lidem,
jimzZ zjevuji bozska tajemstvi. Pobyvaji v nebi a jejich jedinym ukolem je chvélit Boha a slou-
zit jeho bozské vili.

Jak tvrdi Dionysius Areopagita, ¢loveék nejzboznéjsi, nejsveétejsi a nejzbehlejsi v teologii:
Veskera teologie neboli Bozské Pismo vypocitava devet nebeskych podstat, které bozsky ucitel
zasvécujici do posvatnych tajemstvi'® déli do tiech tridd.”> A pravi, Ze prvni tridda prebyvd
neustale kolem Boha a uci o ni, zZe je s Bohem sjednocena primo a nezprostiedkované. Patri
do ni Sestikridli Serafové, mnohooci Cherubové a nejsvétejsi Triny. Ve druhé triadé se nacha-
zeji Panstva, Mocnosti a Sily, do tieti a posledni pak spadaji Knizata, Archandélé a Andélé."

Nekteti tvrdi, ze and€lé se zrodili pred v§im stvofenim." Napiiklad Rehot Teolog pravi:
NejdFive Biith myslel mocnosti andélské a nebeské, a jeho mysleni se stalo skutecnosti.'® Jini
prohlasuji, ze je uc€inil az po stvoteni prvniho nebe. VSichni se ale shoduji, Ze se zrodili pied
vznikem &lovéka. Osobné souhlasim s Rehofem Teologem, Ze bylo vhodné, aby byla nejdfive
stvofena rozumova podstata a nasledné podstata smyslova, a nakonec ¢lovek, ktery se sklada
z obou.

Ti, kdo tvrdi, ze and€l¢é jsou tvilirci podstaty, at’ je jakdkoliv, jsou tsty d’abla, svého otce.
And¢l¢ jsou totiz stvorené bytosti, nikoliv tvlrci! Pouze Bih, ktery vSe stvofil, o vSe se stard a

v$e udrzuje, je nestvoreny a je chvalen i oslavovan v Otci, Synu a Duchu svatém.

29 nejvetsi pravdépodobnosti se jednd o Pseudo-Dionysiova ucitele Hierotea, kterého tento staroveky autor
velmi obdivoval. Tato postava nam vSak ziistdva neznama.

B Devat pojmenovani se nachazi v Bibli, zatimco uspofadani do triad je pfejato z novoplatonismu.

' Srov. DIONYSIUS AREOPAGITA, De gerarchia celeste, V1,2.

13 Presngji fe¢eno ,,pred viim ostatnim stvofenim®, nebot’ i andé&lé jsou Bohem stvofen.

16 REHOR NAZIANSKY, Orationes, 38,9.



4. (18.) O d’ablu a démonech

Mezi témito and€lskymi mocnostmi se predstavitel fadu nejblizSiho zemi, ustanoveny
Bohem, aby tuto zemi stfezil, jenz se nezrodil z piirozenosti zly, nybrz dobry a stvofeny pro
dobro, jenz od Stvortitele do sebe nepiijal ani naznak Spatnosti, neunesl zat ani vaznost, jimiz
ho Stvofitel obdaroval, naprosto svobodn¢ se odvratil od toho, co je v souladu s pfirozenosti,
k tomu, co je proti ni, povstal proti Bohu, jenz jej ucinil, chtél se od néj odloucit a jako prvni
se vzdalil dobru a ocitl se ve zlu. Zlo neni nic jiného, nez neptitomnost dobra, stejné jako tma
je neptitomnost svétla. Dobro je svétlo mysli, podobné jako zlo je jeji zatemnéni. A tak se
onen rebelujici andél, u€inén Stvofitelem jako svétlo a zrozen dobrym (,,Biih videl, ze vSech-
no, co ucinil, je velmi dobré (Gn 1, 31)), stal aktem své svobodné viile temnotou. Navic se
spolu s nim nechalo stdhnout, nasledovalo ho a upadlo nes¢etné mnozstvi jemu podfizenych
andélii. A pravé proto, ackoliv maji tutéz ptirozenost jako and¢€lé, se stali zlomyslnymi ve
svych rozhodnutich, nebot’ se dobrovolné odklonili od dobra a pfilnuli ke zlu.

Nemaji nad nikym moc ani silu, neni-li to pfipusténo Bohem podle jeho spasitelného pla-
nu, jako tomu bylo u Joba (Job 1,12) ¢i, jak je zaznamendno v evangeliu, v piipad¢ vepita (Mt
8,28-32). Kdyz to tedy Biih pfipusti, nabyvaji sily a méni misto nebo podobu podle toho, jak
chtéji vypadat.

Ani andé€l¢ ani démoni neznaji budoucnost, ale ptesto ji predpovidaji. And¢€lé tak ¢ini po-
té, co jim ji Buh zjevi a piikaze jim, aby ji pfedpovédeli, a proto to, co vyrknout, nastane. Bu-
doucnost vSak ptedpovidaji i démoni; nékdy, kdyz zahlédnou to, co ma zadlouho nastat, jindy
vsak jen vé&sti, a proto vétSinou klamou. Nesmime jim véfit, prestoze Casto fikaji pravdu zpi-
sobem, o némz jsme hovofili. Navic znaji i Pismo.

Kazda Spatnost a necisté touhy vychazeji z mysli démonti. Bylo jim sice umoznéno, aby
utocili na ¢loveka, ale nemohou nikoho k ni¢emu donutit. Mdme totiz v sobé schopnost jejich
napadani pfijmout, nebo odmitnout. Proto je d’ablu, jeho démontiim i tém, kdo jej nasleduji,
pfipraven jako vécny trest neuhasitelny ohenl (Mt 25, 41).

Meéli bychom védét, ze tim, ¢im je pro ¢lovéka smrt, je pro andély pad, nebot’ po ném se

uz nemohou obratit prave tak, jak je tomu po smrti u ¢loveka.

5. (19.) O viditelném stvoreni

Sam nas Buh, oslavovan v Trojici i v Jednot€, ucinil nebe 1 zemi a vSe, co se v nich na-

chazi (Z 145 (146), 6) tak, e viechno pievedl z nebyti do byti. N&ktera jsoucna stvofil, aniz



by k tomu pouzil jiz existujici hmotu, jako napiiklad nebe, zemi, vzduch, ohen ¢i vodu, jina
pak z téchto jim stvofenych zivll, jako naptiklad zivé bytosti, rostliny ¢i semena, jez vznikly

v v v v1 e vr
skuteéné ze zemé, vody, vzduchu a ohn&'’ podle Stvotitelova piikazu.

6. (20.) O nebi

V nebi se nachézi viditelnd i neviditelna jsoucna. Jsou v ném obsazeny a vymezeny ro-
zumové schopnosti andéli 1 vSechna smyslova jsoucna. Pouze bozstvi je nevymezitelné, vse
naplnuje, vSe objima vSe vymezuje, ponévadz je nade v§im, a vSe tvori.

Protoze Pismo uziva vyrazy ,,nebe*, ,,nebeské nebe*!® (Z 113, 24 (115, 16) a ,,nebesa ne-
bes“ (Z 148, 4) a blazeny Pavel pravi, Ze byl pfenesen ,,az do tfetiho nebe” (2 Kor 12, 2), tvr-
dime, Ze v ramci kosmogonie'® universa jsme pochopili stvofeni nebe, jeZ pohaniti filosofové,
ktefi ptijali za vlastni MojZiSovo uleni, nazyvaji bezhvézdnou sférou.”’ Bith navic i nebeskou
klenbu nazval nebem (Gn 1, 8), nafidil, aby bylo vlozeno mezi vody, a umistil jej tak, aby
rozdelovalo vodu nad nebeskou klenbou od vody pod ni. Bozsky Basil, ktery byl uveden do
tajemstvi Pisma Boziho, fikd, Ze pfirozenost nebeské klenby je jemna jako para (Iz 51, 6), jini
Ji povazuji za vodovou, protoze vznikla mezi vodami, nékteti za slozenou ze Ctyt zdkladnich
elementt a dalii zase za paty zivel,”' odli$ny od piedchozich &tyfech.

Nékteti si mysleli, Ze nebe kruhovité objima vSechno, ma tvar koule a z jakéhokoliv mista
je nejvyssim bodem, zatimco stfedova ¢ast, kterou objima4, je nizsi prostor. A dale uvazovali,
ze lehké a jemné prvky byly Stvofitelem umistény nahoru, kdezto tézké a klesajici pak do
nizsi, sttedové oblasti. Leh¢im a vzhuru stoupajicim elementem je ohen, o némz se tvrdi, ze
byl umistén tésn€ pod nebe, a nazyva se éterem, pod nimz se nachazi vzduch. Zemi a vodg¢,
jakozto elementim t¢Z8im a klesajicim, bylo ur¢eno misto ve stftedové oblasti. Takze, v opac-
ném smeru, dole jsou umistény zemé a voda — voda je leh¢i nez zemé, a proto se také snadnéji
nez zem¢& pohybuje—, jako obal se nahotfe kolem nich naléz4 vzduch, vSude kolem vzduchu

éter a vné okolo toho vSeho nebe.

' Nauka o &tyfech zivlech je typicka pro antickou feckou filosofii. Platon pridava jesté paty zivel, nebesky éter.
Stoikové pak ztotoznily paty zivel s duchem (pneuma). Ve spisech staroveékych kiestani se tato nauka objevuje
ziidka, postupné se upIné vytraci.

0 ovpavdg Tod odpavod (ho urands ta urant). Jednd se o nominativ s genitivem. (Anglicky ,,heaven of hea-
ven“, italsky ,,cielo del cielo“...). Do Cestiny se obvykle preklada jako ,,nebesa®, ale nyni uzivame spojeni ,,ne-
beské nebe“, abychom 1épe pielozili, co chee Jan vyjadrit.

19 Kosmogonie je nauka o vzniku celého svéta, universa ¢i kosmu. V nasem kontextu je jedna o kosmogonii, jak
ji vypravi Bible.

0 Uz od apologetil 2. stoleti se v kifestanské literatuie bézné objevuje tvrzeni, Ze to, co se z pohanské tradice
shoduje s kiest'anskymi pfedstavami o vzniku kosmu, musi nutn¢ vychazet z Pisma.

21 Témek s jistotou se tu jedna o éter.



Prohlasuji rovnéz, Ze nebe se pohybuje kruhoveé, svira v sobé¢ to, co objima, a tak to ucho-
vava stalé a dokonalé.

Hovoii o sedmi nebeskych sférach, kdy jedna je vySe nez druhd. Tvrdi, Ze samotné nebe
ma tu nejjemnéjsi prirozenost, jakoby paru, a Ze v kazdé¢ sféfe se nachazi jedna planeta, a pro-
to tikaji, ze existuje sedm planet: Slunce, M¢sic, Jupiter, Merkur, Mars, VenuSe a Saturn.
Prohla3uji, ze Venuse se stava ndkdy jitfenkou, jindy ve¢ernici. Planety nazvali ,,planetami‘??
proto, ze se hybaji proti nebeskému pohybu. Nebe a ostatni hvézdy se totiz pohybuji od vy-
chodu na zapad, zatimco pouze planety se pohybuji ze zdpadu na vychod. Tento fakt pozna-
vame diky M¢sici, ktery kazdy vecer mirné ustoupi.

Ti, kdo tvrdi, ze nebe mé kulovity tvar, rovnéz konstatuji, ze je oddélené od Zem¢ a drzi
se od ni daleko jak nahofe, tak ze stran i zespodu. ,,Zespodu* a ,,ze stran* vztahuji k naSemu
vnimani, nebot’ v souladu s tim, co tu fikame, vSude na svété se povazuje za samoziejmé, ze
nebe se rozprostira nahote, zatimco zem¢ dole. A dodévaji, ze nebe se kulovité rozprostira
kolem zemé¢ a svym velmi sviznym pohybem rozpohybovéava Slunce, Mésic 1 hvézdy, a ze,
kdyz se Slunce nachdzi nad Zemi, nastava tady den, ale tam, kde pod ni, je tma, ale kdyz zde
Slunce sestoupi pod Zem, nastava tma, na druhé strané¢ je vSak den.

Jini si ovSem piedstavovali nebe jako polokouli, nebot’ vychdzeli z Davidovych, Bohem
inspirovanych, slov: Rozpinds nebesa jako kizi*® (Z 103 (104), 2), ¢imZ evidentn& mysli
stan,”* z blaZeného Izajase: Ten, ktery nebesa jak zdvoj roztahuje (Iz 40, 22) a také z faktu, Ze,
kdyz zapadaji Slunce, M¢ésic a hvézdy, krouzi kolem Zemé od zépadu na sever a pak opét
dorazi k vychodu.

Nicméné, at’ tak, ¢i onak, vSe bylo stvofeno a usporadano z Boziho piikazu a jeho pev-
nym zéakladem je Bozi ville a jeho natizeni: VZdyt on prikdzal, a bylo to stvoreno, on tomu dal
povstat navéky a navzdy, naiizeni, které vydal, nepomine (7 148, 5-6).

Nebeské nebe je tedy prvnim nebem, které se rozprostira nad nebeskou klenbou. Existuji
tedy dvé nebe: A klenbu nazval Bith nebem (Gen 1, 8). Je zvykem, Ze v Bozim Pismé¢ se ne-
bem nazyva i ovzdusi, protoze se da spatfit nahote. Pismo pravi: Dobrorec, vsechno nebeské
ptactvo (Dan 3, 80), tedy, chci fici, ptactvo ovzdusi. Ovzdusi, ne nebe, je totiz prostorem, kde
1étaji ptaci. Existuji dokonce tfi nebe, o kterych mluvi bozsky Apostol (2 Kor 12, 2).% Kdybys

v$ak chtél uvazovat o sedmi nebeskych prostorech jako o sedmi nebich, nijak nehanobis slovo

22 Recké slovo mhaving (planétes) znamend ,,bloudici, toulavy, chybujici...*

3y Ceském ekumenickém piekladu najdeme slovni spojent ,,stanovou plachtu.

* Stany se kdysi stavély ze zvifeci (napf. mamuti) kize, kosti a vétvi strom.

> Abychom shrnuli to, co ¥ika Jan Damassky. Zda se, Ze nejblize zemi je ovzdusi, nad nim je nebeska klenba,
nad nizZ se rozprostira nebe, do néhoz byl pienesen apostol Pavel. Problém je v tom, ze Pismo nazyva nebem
vSechny tyto tfi reality.



pravdy. I v zidovském jazyce se bézn¢ pro nebe uziva vyraz ,,nebesa* v mnozném cisle. Kdyz
chtéla hebrejstina vyjadiit ,,nebeské nebe”, pouzila vyraz ,,nebesa nebes” (Z 148, 4), coZ zjev-
né¢ znamena ,,nebeské nebe*, které se rozprostira nad nebeskou klenbou, a vody, jez se nacha-
zi nad nebesy, at’ uz se se jedna o ovzdusi a nebeskou klenbu, nebo o sedm prostorti nebeské
klenby, nebo o klenbu, nazvanou v hebrejstin€ obycejné ,,nebesy* v plurale.

Vse, co vznika zrozenim, podléha podle ptfirozeného procesu zkaze. To se tyka i nebes.
Ty v8ak drzi pohromadé€ a chrani je Bozi milost. Pouze boZstvi je totiz svou piirozenosti bez
pocatku a bez konce. Proto bylo feceno: Ta zaniknou, a ty budes trvat (ptesto vSak nebesa
nebudou zcela zniéena), ona zvetsi a vyménis je jako Sat a ve se zméni (Z 101 (102), 27). A
dale: Nastanou nové nebe a nova zemé (Iz 65, 17; Zj 21, 1).

Co do velikosti je nebe mnohem vétsi nez zemé. Piesto nemame patrat po jeho podstate,
ktera je pro néas nepoznatelna.

At si nikdo nemysli, Ze nebe ¢i hvézdy byly oziveny; jsou nezivé a bez citl. Takze jestli-
7e Bozi Pismo pravi: Nebesa se zaraduji, rozjdsa se zemé (Z 95 (96), 11), vola k radosti andé-
ly v nebi a lidi na zemi. Pismo totiZ umi zosobmiovat a také hovofit o nezivych skute¢nostech
jako o zivych, jako naptiklad: More to vidélo a dalo se na utek, Jordan se nazpét obratil a
More, co je ti, ze utikas (Z 113 (114), 3.5). Také hory a pahorky byly tazany na dtivod svého
poskakovani (Z 113 (114), 6), podobné jako my obvykle fikame: Mésto se shromdzdilo, &imz
nechceme poukazat na domy, nybrz na obyvatele mésta. A dale: Nebesa vypravuji o Bozi slad-
ve (19 (18), 2) neznamend, ze by nebesa vydavala zvuk slySitelny vnimavym usim, ale ze
svou vlastni velikosti nam zjevuji moc Stvoftitele a my, kdyz pozorujeme jejich krasu, oslavu-

jeme toho, kdo je sestavil, jako mimotadné schopného umélce.

prelozil P. Frantisek Stanéek



